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PROLOGO

El ano 1992 fue un ano especial para toda Espana. La celebracién de las Olimpiadas de
Barcelona y la organizacién de la Expo de Sevilla, junto con la organizacién de la Segunda
Cumbre Iberoamericana, fueron algunos de los eventos que mostraron en aquel ano el
gran potencial social, econémico y cultural del pais. A estas celebraciones se unieron los
actos conmemorativos por los 500 anos del “Descubrimiento de América’, cuya fecha, el
12 de octubre de 1492, dia de la Fiesta nacional, inicid, como dice la ley que la regula, un
“periodo de proyeccién lingiiistica y cultural mas alla de los limites europeos”.

Sin embargo, igualmente, ese afio se firmé el Edicto de expulsién de los judios
residentes en la Corona de Castilla y la Corona de Aragén —el Reino de Portugal lo haria
en 1496— para provocar el exilio forzoso de miles de personas que tendrian que desplazarse
aotras partes del continente europeo, norte de Africa y, ms tarde, al continente americano.
Pese a darse tantos acontecimientos politicos y culturales en 1992, y de tal envergadura,
paraddjicamente, lejos de silenciarse lo que habia sido considerado como una “injusticia
histdrica’, se abrié una ventana de oportunidad para visibilizar y estrechar los lazos entre
la didspora sefardi y Espafia. Ese afio la cuestion sefardi no solo tendria interés para la
comunidad judia, sino que fue una ocasién sin igual para que el mundo sefardi estuviera
presente en circulos académicos y culturales con multitud de actividades y encuentros que
generaron una gran corriente de interés en la opinion publica.

Fruto destacado de aquel nuevo impulso fue la creacién de la Casa Sefarad-Israel,
que con su actividad ha permitido poner en valor el legado judio de Espana y acercar a los
actuales sefardies a la que fue patria de sus antepasados, Espafa-Sefarad. Como resultado de
este acercamiento cada vez mds intenso, este afio se firma una nueva pdgina de reencuentro con
la aprobacion por el Congreso de los Diputados de una ley que facilita las condiciones para la
obtencién de la nacionalidad a todos los sefardies originarios de Espafia, y que entrd en vigor
el pasado 1 de octubre. La generosidad de generaciones y generaciones de sefardies, quienes
fueron custodios de tradiciones y costumbres espafiolas, tiene su contrapartida simbdlica en
lavoluntad de Espafia de tender la mano alos descendientes sefardies y homenajear a todos los
que mantuvieron guardada con nostalgia las llaves de los que fueron sus “hogares originarios”

No es este el primer gesto. La memoria y lealtad de la comunidad sefardi
fue reconocida en 1990, cuando le fue otorgado el Premio Principe de Asturias de la
Concordia. No obstante, ya desde tiempos de Isabel II, Espafa habia venido incentivando
el acercamiento con el otorgamiento de licencias para poseer cementerios o los permisos
para la apertura de sinagogas. El senador Angel Pulido, por ejemplo, vio las posibilidades
que generaba este vinculo histérico y quedd seducido por los “espanoles sin patria’,
promoviendo una campana filosefardi que culmind, ademds de con sus reconocidas
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publicaciones, con la fundacién de la Alianza Hispano-Hebrea en Madrid (1910) o la
constitucién de la Casa Universal de los Sefardies (1920). Incluso, siendo Ministro de
Estado Fernando de los Rios, se valoré la posibilidad de conceder la nacionalidad espanola
alos judios sefardies de Marruecos.

Especialmente fue reconocido el papel que jugaron los diplomaticos espafioles
durante la Segunda Guerra Mundial, quienes intercedieron ante las autoridades alemanas y
los gobiernos colaboracionistas para denunciar en su Ministerio la persecucion de los judios
y lograr otorgar proteccién consular a miles de personas de origen sefardi, gracias a un Real
Decreto de 1924 destinado a conceder la nacionalidad a los “antiguos protegidos espafioles o
descendientes de estos, y en general individuos pertenecientes a familias de origen espanol”. Las
gestiones de Angel Sanz Briz en Budapest, Sebastian de Romero Radigales en Atenas, Bernardo
Rolland de Miotta en Paris, Julio Palencia en Soffa, Javier Martinez de Bedoya en Lisboa, José¢
Rojas en Bucarest o Eduardo Propper de Callejon en Burdeos fueron determinantes para
salvar todas estas vidas. Al respecto, cabe destacar que el Ministerio de Asuntos Exteriores y de
Cooperacién de Espana, en colaboracién con la Casa Sefarad-Israel, promovié la exposicion
titulada “Visados para la libertad”, que se celebré del 13 de abril al 15 de mayo de 2011 en
el Banco Nacional de Serbia, en forma de reconocimiento a los diplomaticos espanoles y a
sus colaboradores que durante la Segunda Guerra Mundial y de #otu proprio ayudaron a los
judios perseguidos por el nazismo. Esta iniciativa tuvo continuidad en mayo de este mismo
ano mediante la exposicion “Tmdgenes de un mundo perdido. La vida de los Judios Sefardies
de los Balcanes” del Instituto Cervantes de Belgrado, elaborada sobre una muestra anterior de
Casa Sefarad-Israel e imagenes y textos pertenecientes a Centropa.

Siguiendo, pues, una trayectoria de promocién de la cultura sefardi, que ha
caracterizado desde hace afos las actividades culturales de la Embajada de Espana en
Belgrado, como también del Instituto Cervantes, me complace en definitiva presentar este
monogréfico. Quiero aprovechar la ocasién para expresar mi gratitud a quienes lo han hecho
posible: Bajo la direccién de Miguel Rodriguez Andreu, director de la revista Balkania, esta
nueva edicién cuenta con los conocimientos y la coordinacién de una experta en este campo
de investigacion, la catedratica Jelena Filipovi¢, profesora de la Facultad de Filologia de la
Universidad de Belgrado, a la que estd Embajada esta muy agradecida por todos sus esfuerzos
einiciativa. De igual modo, quiero transmitir mi reconocimiento al resto de autores y autoras:
a Krinka Vidakovi¢-Petrov, Michael Studemund-Halévy, Ivana Vudina Simovié, Katja Smid
y Ana Ciri¢ Pavlovi¢ por confiar en Balkania para compartir sus trabajos de investigacion, ast
como a todo el equipo de traductores, por haber formado parte de un proyecto que cumple
su sexto nimero y que me satisface vuelva a ver la luz en un afo tan significativo como este.

Miguel Fuertes Sudrez
Embajador de Esparia en Belgrado



PROLOGO

Desde la inauguracion del Instituto Cervantes de Belgrado en diciembre del ano 2004, el
centro se ha integrado en la vida cultural de la ciudad. Fue este su objetivo, y asi ha venido
siendo, siempre al servicio de la lengua y la cultura de todos los paises que comparten el
idioma espafiol, como también al servicio de los ciudadanos que han buscado acercarse
a nuestra institucién y a las actividades que organizamos y en las que participamos desde
entonces.

Unadelasactividades culturales en las que la institucién ha colaborado desde el afio
2010 es la publicacién de la revista de estudios balcdnicos Balkania, cuyas presentaciones
afo tras ano se han celebrado en nuestras instalaciones, congregando a un amplio nimero
de asistentes y personalidades de la vida social, cultural y politica de la ciudad. La presencia
de expertos espafioles y serbios en estos encuentros ha suscitado el interés de los medios de
comunicacién locales, que han reconocido los esfuerzos de la publicacién por estrechar
lazos entre ambas geografias, y también por aportar conocimiento sobre un territorio que
tiene mucho por descubrir.

Este afio la revista dedica sus contenidos a la cultura sefardi, cuya comunidad hasta
la Segunda Guerra Mundial fue muy numerosa en la zona. Ciudades como Tesal6nica,
Sarajevo, Estambul o Belgrado durante el Imperio otomano fueron un “nuevo hogar” para
los miles de sefardies que, expulsados de la peninsula ibérica tras el Edicto de expulsion de
1492, llegaron a estos territorios. Durante siglos fueron guardianes y protectores de unas
costumbres y un acervo ancestral, entre el que se encuentran la lengua y cultura espafiola.
Ello se ve reflejado en el enorme interés actual que hay por Espafa y Latinoamérica en toda
la regién, asi como por el legado sefardi.

No es extraiio entonces que el Instituto Cervantes de Belgrado juegue un papel
relevante en la visibilidad y promocién de este vinculo histérico y emocional, y tenga un
contacto estrecho con la comunidad sefardi en Belgrado, en Serbia y en toda la region. Este
afio con mas motivo, debido a la aprobacién de la ley por la que se facilitan las condiciones
para la obtencién de la nacionalidad espafola a la poblacién de origen sefardi. En este
sentido el Instituto Cervantes es responsable de las dos pruebas necesarias al respecto: la
del conocimiento del espafiol con el diploma de espaniol DELE nivel A2 o superior y la
que acredita el conocimiento de la Constitucién y de la realidad social y cultural espafolas
CCSE, de las que pueden encontrar informacién exhaustiva en nuestra pagina web.

De esta manera se mantiene una trayectoria que, desde la primera actividad
que organizamos en el afo 2006, se ha basado en el espiritu de impulso y visibilizacion
de la cultura sefardi con actividades y encuentros en la capital serbia como: exposiciones,
conciertos de musica, certdmenes de poesia, proyeccién de documentales (E/ sltimo sefardi



y El dngel de Budapest) o, mas recientemente, la organizacién de la exposicion “Imdgenes de
un mundo perdido. La vida de los Judios Sefardies de los Balcanes”, disponible actualmente
para aquellas instituciones interesadas en su exhibicion.

Es en este contexto de accién y colaboracion, donde el Instituto Cervantes de
Belgrado no dudé en ofrecer toda su ayuda al director de la revista Balkania, Miguel
Rodriguez Andreu, y a la coordinadora de este niimero, la catedrética en Sociolingtiistica
y experta en la cultura sefardi, Jelena Filipovi¢, en la edicidn, promocion y distribucién de
este monogriéfico. Es por ello que me satisface poder afirmar que Balkania no hace sino
aportar contenidos de calidad, como lleva haciendo desde su fundacién, y, ademds, suma
esfuerzos a una tarea que desde el centro que represento se ha considerado siempre capital
en nuestra propuesta y agenda cultural para la ciudad de Belgrado.

Enrigue Camacho Garcia
Director del Instituto Cervantes de Belgrado
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Mi1GUEL RODRIGUEZ ANDREU BALkANIA

CARTA DE LA EDICION
MELANCOLIA EN TORNO A LA AMISTAD

Eran dos amigos de la infancia, de cuando ambos estudiaban en Visegrad (Bosnia y
Herzegovina). La ciudad del libro E/ Puente sobre el rio Drina, donde las corrientes no
conocen la quietud. No es extraio que sus aguas vayan a parar al Sava, en aquellos territorios
donde el maiz apaciblemente es acariciado por los aires del Banato norte, porque cualquier
rio nervioso exhalarfa suspiros de paz frente a aquella planicie infinita. Sin embargo,
ViSegrad ha terminado por ser simbolo ondeante de la historia, porque lo bueno y lo malo
del ser humano oscilan como una bandera en lo alto de un cerro. Es asi que el lugar ofrece un
escenario coral de naciones, religiones y culturas entre montes escarpados, como también una
corriente de tragedias humanas inasumibles para la razén, algunas de ellas ocurridas apenas
hace poco més de dos décadas. De ese lugar, particularmente, tenia que surgir una amistad
de esta naturaleza, tan marcada por las contingencias histéricas, donde los individuos han
terminado por ser figuras indefensas como briznas de hierba arrancadas por un golpe de
viento, o un recuerdo inolvidable como una inmensa montafia de melancolia.

Era la Bosnia de principios del siglo XX, que ya habfa despertado sus conciencias
en las revoluciones campesinas de 1875 tras un legado otomano de 500 afnos sin
universidades pero, también, tras otros tantos anos de convivencia multiétnica, si no
idilica, si de convivencia estable y duradera. La ocupacién y posterior anexién del territorio
bosnio por el Imperio austrohtingaro significé la escolarizacion de una nueva generacion
de jévenes locales, pero también de nuevos aires criticos y revolucionarios provenientes de
las capitales de la Mitteleuropa, que convirtieron a las principales ciudades locales en un
rastrillo donde medraban los libros prohibidos, las conspiraciones antimperialistas y los
descos de libertad individual y colectiva frente a Viena y Budapest.

Los Balcanes siempre exudaron cultura, solo eran necesarios médiums con
amplitud de miras: Ivo Andri¢ y Kalmi Baruh eran dos de sus portavoces mas celebrados.
Ambos estaban liberados de las limitaciones del miller otomano vy la falta de valores que
bullia en torno a la éarsija, tantas veces criticada por Gavrilo Princip, Vladimir Ga¢inovi¢
o Dimitrije Mitrinovi¢, asi como por el resto de los miembros de la Mlada Bosna. Tanto
Ivo Andri¢ como Kalmi Baruh, provienen de ese contexto efervescente, entregados como
estaban a la espiritualidad del conocimiento, la mds potente de las armas para combatir
las fuertes desigualdades entre la pobreza del campesinado bosnio (kmzets) y la altanerfa y
autoritarismo de la pequena burocracia creciente. Conectarse al mundo era posible, y la
cultura era la mejor manera de hacerlo, pero también la mejor manera de cambiar la propia
realidad y la del entorno. Una realidad de abusos, intransigencias ¢ injusticias donde el
individuo estaba sometido al yugo de la indigencia y de la ignorancia.
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BALKANIA Mi1GUEL RODRIGUEZ ANDREU

Kalmi Baruh era de origen sefardi, proveniente de una familia con un largo
ascendente entre las colinas sarajevitas, como los “Abinun, Albahari, Altarac, Atijas [...]
Daniti, Danon, Eskenazi, Finci, Gaon, Kabiljo, Kajon, Kalderon, Katan, Konforti, Kunorti,
Levi, Maestro, Montiljo, Ovadija, Ozmo, Pardo, Pesah, Pinto, Salom”, apellidos grabados
en las lapidas del cementerio judio de Sarajevo, que cita Ivo Andri¢ en su célebre cuento!, y
que parecen subsistir en un estado sempiterno de afioranza; por esa sensacion de injusticiae
impotencia que generan los acontecimientos surgidos a partir de una maldad absoluta pero
también masiva, como fue el Holocausto judio —mds de dos tercios de los judios yugoslavos
fueron asesinados durante la Segunda Guerra Mundial—. La propia novela de Gordana
Kui¢, El olor de la llnvia en los Balcanes, es otra suerte de venganza poética, de la misma
manera que lo fue el cuento de Andri¢. Transmite una fuerte sensacion de volubilidad,
como un suspiro, donde el destino de la familia sefardi Levi (Salom en la ficcién) parece
decidirse entre el bien y el mal, al margen de sus integrantes, victimas involuntarias de los
bandazos de la historia, pero cuyo recuerdo permanecera imperecedero con la publicacién
de esta novela, asi como con el resto de las obras de la autora, que reflejan el vigor de la
cultura sefardi y la replica en forma melancélica del destino tragico de la comunidad judia.

El recuerdo de Kalmi Baruh implica un ejercicio de reivindicacion igual o parecido al
de la familia Levi, a la que pertenecia una contemporénea del hispanista como es Laura Papo
Bohoreta. Tia de Gordana Kui¢, era primogénita® de la familia, y autora de poemas, cuentos,
ensayos y obras teatrales (fue la tnica dramaturga sefardi de Bosnia), donde recrea todo tipo
de representaciones de la vida local, como también introduce romances y cantigas recuperadas
del pasado que, gracias a ella, han llegado hasta nosotros. Lejos de cerrarse en si mismos, ni
rencorosos de una patria que les habia dado la espalda, Laura Papo, Kalmi Baruh, Moritz Levy,
Isak Alkalay, Jakov Maestro, Isak Samokovlija, Vita Kajon o Braco Poljokan, continuaron la
labor iniciada por los hermanos Davico en Serbia, que fueron los primeros en aquella época en
recopilar textos sefardies en la regién y en realizar investigaciones con los temas judeoespaioles
como objeto de estudio, asi como su difusion en la cultura serbia. Sin poder detenernos en cada
uno de ellos, resulta sobrecogedor en cualquier caso el goteo incesante de trabajos de los que
vamos tomando conciencia, pero también de la experiencia de vida de sus autores y autoras.

Laura Papo como Kalmi Baruh se encuentran inscritos de este modo en una
nueva generacion de sefardies que aparece en Yugoslavia en las primeras décadas del siglo
XX y que transformaron la propia imagen del mundo sefardi, catapultindola al mundo sin

' Andri¢, Ivo. 2008. Café Titanic (y otras historias), Barcelona: Acantilado.

2 Editado en castellano por la editorial Funambulista en junio de 2015. Traduccién y postfacio de Goran G.

Gallarza Cadi¢.

3 Su firma era el seudénimo de “Bohoreta’, que literalmente significaba “hermanita mayor”. Bohor o bejor es el
y

apelativo que ostenta el primogénito en las familias sefardies.
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Mi1GUEL RODRIGUEZ ANDREU BALkANIA

perder un 4pice de su raiz identitaria, hundida en los confines de la historia o, al menos,
aferrada alaidea colectiva del exilio desde los tiempos del Edicto de expulsion de los judios
(1492). Una labor de proyeccién cultural, lingiiistica ¢ identitaria que tuvo sus ecos en
una Espana que habia estado reviviendo sus fantasmas demasiado tiempo, saturada de si
misma, entregada vegetativamente a la contemplacién de sus glorias pasadas. Una Espafia
que comenzaba igualmente a abrirse timidamente a Europa, para solo volver a cerrarse a la
modernizacién con el inicio de la Guerra Civil Espaiola (1936).

Krinka Vidakovi¢-Petrov ha investigado esos contactos iniciales entre Espana y
los sefardies de los Balcanes.* De eso ha quedado una presentacién muy reveladora para el
autor de estas lineas, titulada Kalmi Barub y los estudios hispdnicos modernos en Yugoslavia,
realizada con ocasién del Congreso de Hispanistas en la Universidad de Kragujevac, en
noviembre de 2014, donde se dedic6 una sesién a los estudios sefardies.> Aparentemente, la
nostalgia era patrimonio de la conciencia colectiva sefardi, mientras que desde la peninsula
ibérica el exotismo del mundo sefardi se manifestaba a través de la sorpresa y la ignorancia
mas que desde la superioridad cultural. Una aproximacién inicial en forma de contacto
casual, que no fue otra cosa que la constancia de la desmemoria espafiola hacia sus mejores
embajadores en el sudeste europeo.

Tal como explica Vidakovi¢-Petrov la toma de contacto se inicia con el
“descubrimiento” de los sefardies por el médico y senador espafiol Angel Pulido Fernindez,
quien conoce de la existencia de judeoespanoles en los territorios que hasta hacia poco
habian sido parte del Imperio otomano. Fue un 24 de agosto de 1903, en un barco de vapor
sobre el rio Danubio entre Belgrado y Orsova, cuando se encontr6 con Enrique Bejarano,
director de una escuela judeoespanola de Bucarest, y con su mujer, acontecimiento narrado
en su publicacién Los israelitas esparioles y el idioma castellano (1904), a la que seguiria Los
esparioles sin patria y la raza sefardi (1905). Periodo en el que el senador queda seducido
por la vitalidad de la cultura sefardi, la que tanta impresion le caus6 por ejemplo al visitar
Tesal6nica, pero que también ofrecia posibilidades tanto econdémicas como politicas para
la accién exterior espanola; asi lo quiso hacer entender a la opinién publica en muchos de
sus articulos y publicaciones de entonces.

# Sobre los contactos culturales entre Yugoslavia y Espafia ver Vidakovié-Petrov, Krinka. 1989. “La Gaceta

Literaria’, Zbornik Matice srpske za knjizevnost i jezik, Novi Sad, XXXVII/2, pags. 321-330.

> En la sesidn participaron Krinka Vidakovié¢-Petrov (Instituto de Literatura y Arte, Belgrado) con “Kalmi
Baruh y los estudios hispanicos modernos en Yugoslavia”; Ivana Vudina Simovi¢ (Facultad de Filologfa y Artes,
Universidad de Kragujevac) con “Los sefardies serbios como intermediarios entre el mundo hispano occidental y
el balcénico en la época moderna”; Katja Smid (Universidad Hebrea de Jerusalén, Jerusalén, Israel) con “Entre la
viday la muerte: dos obras rabinicas sefardies impresas en Belgrado®; Ana Cecilia Prenz Kopusar (Universidad de
Trieste, Italia) con “Estudio sobre OZos mios de Laura Papo Bohoreta”; e Ivana Boskovi¢ y Jelena Kova¢ (Facultad
de Filologfa, Universidad de Belgrado) con “La vida de los sefardies de Sarajevo entre dos guerras mundiales”.
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BALKANIA Mi1GUEL RODRIGUEZ ANDREU

Fue, en cualquier caso, una etapa de acercamiento iniciada en tiempos de Isabel II,
cuando “se les permitié poseer cementerios propios y abrir sinagogas”.® Poco mds tarde le
seguirfa en 1910 la fundacién de la Alianza Hispano-Hebrea “con el fin de reconciliar a los
sefardies con Espaia”.” De hecho, fue en esos afios, igualmente, cuando Ramén Menéndez
Pidal estudia el romancero sefardi (Catdlogo del romancero judeo-espasiol, 1906-1907)
y su amigo Manuel Manrique de Lara viaja a los Balcanes para recoger romances de
informantes sefardies (1911). Pese a estos acercamientos a la cultura sefardi, como fue el
caso del Vicente Blasco Ibdfiez, como escritor de libros de viajes en Oriente, no dejaban de
ser aproximaciones en una sola direccion, motivadas por el esfuerzo curioso y emprendedor
de unos pocos “exploradores”. Sin embargo, fue realmente Baruh el que los elevé a una
dimensién superior, porque era “el tnico protagonista de estos contactos capaz de asumir
el papel de fundador de los estudios hispanicos modernos en Yugoslavia™®

Kalmi Baruh hablaba 11 idiomas, era capaz de escribir en serbio, judeoespanol,
espanol, alemdn y francés, y tenia una formacién académica cultivada entre Zagreb y
Viena que le llevé a ser doctor con 27 afos con una tesis sobre el judeoespanol en Bosnia.
Volcado en la ensefanza lingiiistica del hebreo o del francés, y gran dinamizador cultural
y académico, pese a vivir una vida modesta dedicado a su vocacidn, convirtié este impulso
vital en un vehiculo de transmisién social sin parangdn, en Sarajevo, y fuera de ella. La
combinacién de carisma y sabiduria y la campana del gobierno espanol del momento para
recuperar el tiempo perdido, convirtié a Baruh en el primer becado espanol de estudios
post-doctorales de la region balcdnica. No solo abrié una ventana de oportunidad para
el acercamiento de Espafa a los Balcanes, sino también se convirtié en un precursor de
los estudios hispanicos en Yugoslavia.” Esa vocacién incontenible por el saber, y un lugar
destacado en la elite cultural de la época, no estuvo exenta de cierto pudor del que no solo
conoce sus limitaciones, por entender cual espléndida es la dimensién de su tarea, sino que
también las reconoce ante los demas.

Testigo de esta moral tan inusual serd Ernesto Giménez Caballero: figura polémica,
animador de las vanguardias artisticas, simpatizante e introductor del fascismo en Espana, que
visitarfa Yugoslavia en dos ocasiones en su faceta como diplomatico, director de la revista La

¢ “Aprobado el proyecto de ley de concesién de la nacionalidad espafiola a sefardies”, en: heep://www.

lamoncloa.gob.es/consejodeministros/Paginas/enlaces/060614-enlacesefardies.aspx. Consultado el 10 de
septiembre de 2015.

7 Vidakovi¢-Petrov, Krinka. 2014. Kalmi Barub y los estudios hispanicos modernos en Yugoslavia. El texto sera
publicado en las Actas del Congreso de Hispanistas organizado por la Universidad de Kragujevac.

8 Tdem.

2 Ver al respecto “A Tribute to Kalmi Baruh’, prélogo en: K. Barub, Selected Works on Sephardic and Other

Jewish Topics, en: K. Vidakovi¢ Petrov, A. Nikoli¢ (eds.) 2005, University of Ben Gurion (Moshe David Gaon
Center for Ladino Culture) and Shefer Publishers, Jerusalim, pags. 3-11; segunda edicién en 2007.
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gaceta Literaria (1927-1932) y también como enviado de la Junta de Relaciones Culturales
del Ministerio de Estado en su segundo viaje, cuando en perspectiva estaba la promocion
de Espana en Yugoslavia. Giménez Caballero conocerfa a Baruh en Madrid, pero volveria
a verle en 1929 durante su primera visita a Sarajevo.!® El diplomatico retornaria a la zona
en 1930-1931 confirmando su impresion positiva del sefardi, y viendo en ¢l a la persona
idonea para un puesto en la Cétedra de espanol en la Universidad de Belgrado, que segtn el
intelectual espaﬁol merecia ostentar por mostrar méritos y conocimientos muy superiores
a los de cualquier profesor de espanol nativo, a lo que anadirfa: “sobre todo dispone de una
escrupulosidad moral”!! Pese ala gran oportunidad que se le presentaba, como el propio Baruh
llegé a reconocer, finalmente no aceptaria la proposicién como confirma Giménez Caballero
en su informe!* “Tal distincién desde un principio, por creerse todavia inepto a tan alto
trabajo” [...] “fueron indtiles los razonamientos de nuestro Ministro St. Torrijos, quien llegé
a sospechar raramente de tal negativa, acostumbrado a la ligereza de otros profesores nuestros
en aceptar cargos munificos. Tanto mds cuanto en Sarajevo, su ciudad natal desempena un
modesto cargo de profesor de francés en el Liceo”.!® Giménez Caballero intentaria convencer
a Baruh una vez mds: “Baruch nos explicé entonces su actitud y su posicion —siempre, claro
estd, al servicio entusiasta de Espana—: Para mi —nos dijo— es un negocio moral y material
aceptar sin més el puesto de la Universidad de Belgrado. Mayor honor y raidez en mi carrera,
mayores honorarios y menos horas de trabajo. Pero si para mi es muy conveniente, no lo es
tanto para Espaia. Y eso eslo que se debe mirar sobre todo. Yo no tengo atn la soltura suficiente
en la cultura contempordnea de Espana para atreverme a ocupar un puesto de profesor de la
Universidad. Tendrfa que hacer una labor previa y trabajar mds atn.

En vista de tan magnificos escrupulos, en vez de violentérselos creo que debemos
utilizarlos en bien de nuestra expansién. Ya que mi opinién definitiva y absoluta sobre el
St. Baruch, es que él es el tinico elemento valioso de que disponemos en el préximo Oriente
para una accién cultural eficiente”.!4

1 Queda testimonio de este encuentro en: Giménez Caballero, Ernesto. 1928. “Transetntes literarios:
Kalmi Baruh, sefardita’, La Gaceta Literaria, enero 1927-diciembre 1928, no. 46, 296, en: Vidakovié-Petrov,
Krinka. 2014. Kalmi Barub y los estudios hispinicos modernos en Yugoslavia. Actas del Congreso de Hispanistas
organizado por la Universidad de Kragujevac.

1" Giménez Caballero, Ernesto. 1931. Nuevas informaciones sobre los sefardies del Proximo Oriente, informe

presentado al Ministerio de Estado, Junta de Relaciones Culturales [inédito, mecanografiado], en Vidakovi¢-
Petrov, Krinka. 2014. Kalmi Barub y los estudios hispdnicos modernos en Yugoslavia. Actas del Congreso de
Hispanistas organizado por la Universidad de Kragujevac. Krinka Vidakovié¢-Petrov conocié a Ernesto
Giménez Caballero en 1984 en su apartamento, y tuvo acceso a ese documento.

2 [dem.
B3 [dem.

4 [dem.
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Baruh ademds de sus lecciones académicas y contribuciones en publicaciones
como Jevrejski Zivot o Jevrejski glas, en las que también particip6 Laura Papo, tradujo obras
de Américo Castro, Pio Baroja, Ramén del Valle-Incldn, Unamuno, Armando Palacio
Valdés, Ortega y Gasset, Enrique Larreta, Azorin, Madariaga, Jose Eustasio Rivera, y a
varios poetas (Rubén Darfo, los hermanos Machado y Juan Ramén Jiménez). Igualmente
escribid sobre varios temas de literatura, historia y politica espaniola: Espafia en tiempos de
Maiménides, el romance de Abendmar, la Espafa de Felipe IT, la generacién del 98, la novela
contemporanea en Espana, la nueva lirica, Cervantes, Lope de Vega, Géngora, Calderén de
la Barca, Unamuno, Jos¢ Ortega y Gasset, Armando Palacio Valdés, como también lo hizo
sobre la Guerra Civil Espafola.’> Una dedicacién absoluta no solo a la investigacion, sino
que hizo seguimiento de todas las noticias y novedades que llegaban desde Espana.

Su iniciativa fue pionera en un terreno casi inexplorado, pero comunicaba de
nuevo el mundo sefardi y Espafia mas alld de la nostalgia del exilio, con un potencial
cultural imponderable.

Esta fue en lineas generales la maravillosa travesia del hombre ilustrado que
construye su vida a partir de lo restringido y aislado de su identidad, para vincularse
con un saber universal que le convertia en un cosmopolita més entre Viena, Sarajevo,
Belgrado o Madrid. Asi lo expresa Vidakovi¢-Petrov: “Los esfuerzos de Baruh perseguian
dos objetivos. Uno era la preservacion, la investigacion de la herencia cultural sefardi. El
otro tiene que ver con los efectos de la ruptura con el aislamiento: la modernizacién, la
emancipacion y la integracién en la corriente principal intelectual y cultural de Yugoslavia
como parte de la familia europea de naciones” !¢

El destino final de Baruh fue realmente trégico, falleciendo en 1945 pocos
dias después de que el campo de concentracién donde estaba preso fuera liberado. No
obstante, incluso en el campo no desatendié su vocacién: “Algunos de los prisioneros que
sobrevivieron a la detencién en el campo, luego contaron que en Bergen-Belsen Baruh
sigu6 dando clases de espafiol y recogiendo informacion sobre la lengua judeo-espanola
de los sefardies alli detenidos (testimonio de Isak Levy), mientras que otros destacaron su
coraje, perseverencia y dignidad (testimonio de Hana Has Levy)””

Fueron afos tristes y duros donde un grupo de diplomaticos espafoles junto con
sus ayudantes, especialmente desde embajadas localizadas en el sudeste europeo, pasarfan a

15 {dem.
16 {dem.

17" Nikoli¢, A. 2005. “Dr. Kalmi Baruh - Biography”, en: K. Vidakovié-Petrov and A. Nikoli¢ (eds.) K. Barub,
Selected Works on Sephardic and Other Jewish Topics, Moshe David Gaon Center for Ladino Culture and Shefer
Publishers, Jerusalem, pags. 3-16; en: Vidakovi¢-Petrov, Krinka. 2014. Kalmi Barub y los estudios hispinicos
modernos en Yugoslavia, op. cit.
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la posteridad, tras realizar las gestiones necesarias para nacionalizar a varios miles de judios
que eran perseguidos por el régimen nazi o por las administraciones colaboracionistas.
Solo Angel Sanz-Briz, conocido més tarde como el Angel de Budapest, llegé a salvar a S000
personas, de las cuales apenas 200 eran de origen sefardi.

No es extrano que la cultura sefardi parezca estar en un estado permanente de
nostalgia y, sin embargo, ese sentimiento ha salvaguardado un patrimonio vasto e inmenso
de textos literarios y musicales, una fuente de cultura no suficientemente documentada y
vagamente conocida, que no solo ofrece un exponente de la cultura espafiola, sino también
su convergencia y fusion con las culturas con las que convivieron y se cohesionaron en el
sudeste europeo, desde aquellos tiempos en los que el Imperio otomano tendié la mano
al exilio judeoespaiol. De Angel Pulido es la famosa anécdota segin la cual cuenta que el
sultén Bayaceto II, dijo: “Aquéllos que les mandan pierden, yo gano.” De ahi los mismos
Balcanes se han convertido en un reflejo de un tiempo pasado, pero en un principio
activo no solo para la comunidad judeoespanola, sino también para los investigadores e
interesados por la herencia sefardi y su contexto balcénico.

En esta misma senda abierta por y para la investigacién, Balkania 2015 pretende
sumar esfuerzos al campo de los estudios sefardies, en un ano especialmente simbdélico
debido a la aprobacién de la ley por la que se facilita la concesion de la nacionalidad
espanola a los sefardies originarios de Espana. Una forma de celebrarlo es través de los
trabajos de varios expertos de la region, coordinados por la catedratica en Sociolingiistica,
la profesora Jelena Filipovi¢, que, desde hace casi dos décadas, impulsa y anima estos
estudios, revitalizdndolos, conocedora de todas su posibilidades académicas y culturales.
Como parte de este elenco también se encuentra el trabajo de Krinka Vidakovi¢-Petrov
que, desde comienzos de los afos 70, es pionera en la investigacién de los estudios sefardies
habiendo hecho una labor ingente de investigacién y difusién de enorme importancia
de la que se ha nutrido por ejemplo esta introduccién. Junto a ella se encuentra Michael
Studemund-Halévy, profesor del Instituto de Investigacién para la Historia de los Judios en
Alemania (Hamburgo) e investigador de prestigio, que ha publicado numerosos trabajos
sobre la cultura sefardi. También Ivana Vudina Simovi¢, hispanista y profesora agregada en
la Facultad de Filologia y Artes de la Universidad de Kragujevac que, junto con la profesora
Filipovi¢, se han convertido asimismo en referencias de los estudios sefardies en la regién.
A estos nombres se unen los de Katja Smid, experta en ladino rabinico y en cuestiones
relacionadas con la practica religiosa y la mujer sefardi, que se encuentra trabajando en la
Universidad Hebrea de Jerusalén; y Ana Ciri¢ Pavlovié, que dedica parte de sus esfuerzos
a la realizacién de una base de datos integral sobre la cultura sefardi, y que participa en
este numero con las conclusiones logradas tras su investigacion académica sobre el
asociacionismo sefardi en la época de entreguerras. Es en aquella época de entreguerras,
durante los afos 30, cuando, a Kalmi Baruh, su orientacién como intelectual de izquierdas
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le llevaria a desarrollar una especial sensibilidad por las injusticias sociales, un fuerte sentido
de la tolerancia religiosa e, incluso, a mostrar sus simpatias por los soldados brigadistas que
lucharon a favor de la Republica espafiola durante la Guerra Civil.

Muchos afios antes, en el invierno de 1928, Kalmi Baruh se encontraria con Ivo
Andri¢ en Madrid, cuando este era diplomatico de la Yugoslavia mondrquica. Asi explica
el encuentro con su amigo el que luego serfa galardonado con el premio Nobel: “Este gran
conocedor de la historia espanola, especialmente de la lengua y la literatura espafiola,
ha sido mi gufa por estas regiones. Durante largos recorridos, recitdbamos los poetas
espanoles o las romances populares. Hicimos juntos varios viajes a viejas ciudades y villas,
como Toledo, Segovia, etc. Recuerdo mucho nuestra visita a Segovia... Eso fue toda una
experiencia”.!®

No resulta extrano que Ivo Andri¢ sintiera la obligacién de recordar a su amigo.
Opinaba que Kalmi Baruh era “uno de esos bosnios cuyo trabajo debe ser presentado con
claridad a nuestro publico™? porque era un “conocedor unico de la literatura espanola”
Pero miés alld de eso, Andri¢ sentia que Baruh habia sufrido una muerte horrible, sin
sentido, sin tener la “oportunidad de resistir o de vengarse”?! Y, efectivamente, hay designios
inescrutables ante los cuales los hombres no tienen c6mo defenderse. Sin embargo, otros
st lo pueden hacer por los que no pueden, elevando su condicién a inmortal, en este
caso, la de un intelectual como Kalmi Baruh que, con sus contribuciones, acercé culturas
y lugares que durante siglos parecieron estar distanciados pese a tener tanto en comun.
El encuentro que nacié en Visegrad, cuando coincidieron en la escuela, se afianzé afios
después en Segovia o Toledo, para que hoy el recuerdo de ambos pueda ser eterno en forma
de admiracién, pero también en forma de amistad.

Miguel Rodriguez Andreu
Director de Balkania

18 Vidakovi¢-Petrov, Krinka and Alexander Nikoli¢. 2005. Kalmi Barub, Selected Works on Sephardic
and Other Jewish Topics. Moshe David Gaon Center for Ladino Culture and Shefer Publishers; en hetp://
elmundosefarad.wikidot.com/remembering-kalmi-baruh-by-ivo-andric. Consultado el 8 de agosto de 2015.

Y [dem.
20 {dem.

21 {dem.
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EL JUDEOESPANOL EN LAS CULTURAS DE LENGUAS
ESTANDARIZADAS: LENGUAS MINORITARIAS DOMINADAS E
IDEOLOGIAS LINGUISTICAS EN EL SIGLO XXI!

Jelena Filipovié
Resumen

En relacién a las lenguas minoritarias dominadas en el siglo xx1, su estado y subsistencia
estan muy influidas por las ideologias generales y también lingtiisticas del tiempo que
vivimos. Concretamente, la modernidad eurocéntrica de la politica y de la planificacién
lingtiistica que conducen ala formacién de ideologias culturales lingiiisticas estandarizadas,
estin en el nucleo de los marcos histéricos, politicos y culturales que, desde el siglo x1x,
han influido en la relacién entre la mayorta de las lenguas (estandarizadas) y las lenguas
minoritarias dominadas habladas en las entidades politicas reconocidas como son los
Estados nacién en Europa. Es dentro de este marco de culturas lingiiisticas estindar (Milroy,
2001) que puede y debe ser entendida su historia y su pérdida, ast como la revitalizacion
del judeoespariol.

Palabras clave: judeoespafiol, cultura linglistica estindar; lenguas minoritarias,
sostenibilidad de una lengua minoritaria, mantenimiento, revitalizacién; Estado nacién;
politica y planificacién lingtiistica.

Introduccién: lenguay poder

La lengua, como es entendida desde una perspectiva sociolingiiistica critica, no es una
cuestion de estructuras lingtiisticas y organizacién de sistemas de lenguas formales que se
muestren independientes de sus usuarios. Sino que, esta es vista como una herramienta
de creaciéon de practicas comunicativas y culturales que es utilizada para definir
jerarquias sociales, legitimar o inhibir el compromiso politico, y permitir u obstruir
el enriquecimiento educativo y la prosperidad de la comunidad lingiistica (Filipovi¢,
2015). Por eso, dentro del paradigma de la investigacion critica, la lengua no puede ser
entendida si no se tiene en consideraciéon “los procesos institucionales de dominacién
simbolica” (Heller, 1995: 373) que estan asignados a ciertas variedades lingiifsticas. La
importancia y la relevancia de la dominacién simbdlica es claramente visible en el estado

! Partes de los articulos publicados previamente en: Filipovi¢ & Vuco, 2012; Filipovi¢ (por publicarse) y

Filipovi¢ & Vu¢ina Simovi¢, 2014 han sido incluidos aqui.
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de la politica lingiiistica y en la planificacién de ideologias basadas en la modernidad
curopea (ver Bauman & Briggs, 2003; Filipovi¢, 2015; para una discusion més en detalle)
por las cuales ciertas instituciones politicas y cientificas han recibido el poder de decidir
qué lengua(s) y qué forma(s) lingiifstica(s) clegida(s) deberfan ser utilizada(s) en una
variedad de dominios comunicativos relevantes para el funcionamiento de una sociedad/
nacion/Estado particular; es decir, qué variedades lingiiisticas se convierten en lenguas
estdndar con estatus reconocido oficialmente (a nivel politico, social y educativo) en
una entidad politica dada. La modernidad es un fenémeno europeo y eurocéntrico (o
euro-americano, segiin Atkinson, 2003: 190) que ha provocado un impacto tremendo
en el pensamiento social y en la comprensién del conocimiento humano durante los
ultimos 300 anos. La modernidad estd en el nicleo del periodo de la Tlustracién, basada
en el modelo racional de la ciencia y de la sociedad, que establece una escena para el
entendimiento de la lengua humana separada de sus agentes sociales, valido solo si estd
purificada, es decir, estandarizada, y de uso solo para aquellos educados suficientemente
como para ser capaces de usar las formas “puras” de la lengua y asi reivindicar su posicién
en la jerarquia social (Bauman & Briggs, 2003: 31; Filipovi¢, 2015: 11). La lengua “pura”
es una variedad lingiiistica estandarizada, impuesta sobre una comunidad parlante dada
a través de una politica lingiifstica de arriba a abajo (zop-down) y una planificacién en la
cual un pufiado de individuos con poder politico y social (inducido por sus posiciones
privilegiadas en el escalafén econdémico y educacional) decide qué variedad (y qué formas
y estructuras dentro de ella) deberfa aparecer en los dominios publicos, administrativos y
educacionales: “Sélo aquellos que hablan la lengua “adecuada” (aquellos que tienen a su
disposicién las variedades lingiiisticas codificadas con alfabetos desarrollados y cuerpos
escritos de conocimiento vy literatura, y aquellos que tienen acceso a recursos financieros
o de otro tipo otros, asi como a la educacién (...)) tienen permitido intervenir en pricticas
publicas y tomas de decision para la exclusion de cualquier participacion respecto de otros
que no tienen acceso a la adquisicion/aprendizaje de la variedad lingiiistica privilegiada”
(Filipovi¢, 2015: 12)

Lavisién racionalista de lalengua fue gradualmente expandida por la valoracion
roméntica de la vernaculacion lingiiistica, a través de cuyas variedades verndculas (folk/
clase social baja) estas se encumbraron al nivel de la lengua estdndar (p. ¢j. este fue el
caso de la reforma de Vuk Karadzi¢ que llevé a la formacién de la base prescriptiva de la
variedad estindar del serbio que se utiliza a dfa de hoy), y luego asociada a grupos étnicos
determinados, identificados como naciones, con derecho a sus lenguas nacionales
dentro de sus propios Estados nacién. Este movimiento lingiiistico, histérico, politico
y social especifico llevé a la introduccién de una visién nacionalista de la lengua, de la
estandarizacién de la lengua y de la politica y de la planificacién lingiiistica en general.
El concepto de lengua-Estado-nacién como “santa trinidad” (Bugarski, 2005) estd en
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el corazén del marco histérico, politico y cultural que, desde el siglo x1x, ha influido
en la relacidn entre la mayoria de lenguas (estandarizadas) y las lenguas minoritarias
dominadas habladas en las entidades politicas reconocidas como Estados nacién en
Europa. Es dentro de este marco de culturas de la lengua estindar (Milroy, 2001) que
la historia y la pérdida, asi como la posible revitalizacién del judeoespanol pueden y
deberian ser entendidas.

¢Qué es una cultura de lengua estindar?

Gran parte del mundo eurocéntrico vive en lo que es llamado culturas de la lengua
estdndar (Milroy, 2001; Filipovi¢, 2012; Filipovi¢ & Vuco, 2012; Filipovi¢, 2015), que
son resultados de una politica lingiiistica especifica o de procedimientos de planificacion
en los que los esfuerzos conscientes, sistemdticos y sistémicos estdn hechos para crear
formas lingiiisticas y estructuras que creemos y reivindicamos que son partes de las lenguas
estandar “buenas’, “apropiadas” y “cultas” Estas lenguas estindar pueden ser entendidas
como resultado de un nimero de elecciones hechas en nuestro nombre por los disefiadores
de politicas lingiiisticas a través de la gestion rop-down de la lengua (ver Spolsky, 2009;
Filipovi¢, 2015) que han logrado durante siglos convencer a la mayorfa de nosotros de
que existen variedades lingtiisticas menos y mds prestigiosas, y que las tltimas deberfan ser
usadas en el discurso publico, en los escenarios educacionales y en todos los otros escenarios
donde querrfamos ser percibidos como miembros de clases sociales especificas vinculadas
con mayores niveles de educacién formal y de un determinado poder social y econdémico e
influencia dentro de las sociedades en las que vivimos.

Como ya se ha destacado, la politica y la planificaciéon lingiiistica que llevan
a la creacién de una ideologia de la cultura de la lengua estandar estin muy proximas y
directamente relacionadas con el nacionalismo europeo y eurocéntrico: desde los tiempos
de la Ilustracién un concepto de lengua unificada (estindar) se ha convertido en un factor
extremadamente importante en la definicién de la unidad comunal/social/politica (leer:
nacional) de un grupo dado de hablantes: es precisamente la diferencia respecto a ozras
lenguas la que forma la base de la formacién de las identidades nacionales recién nacidas.
Las variedades lingiiisticas estindar y las identidades nacionales correspondientes son
construcciones politicas creadas bajo un grupo dado de circunstancias politicas ¢ histéricas
en las cuales se desarrollan. Asi hay més factores politicos que lingifsticos que tienen que
ser examinados en una correlacién estrecha con sus contrapartes sociales, psicoldgicas,
politicas, culturales y econdmicas y no analizadas desde un punto de vista formalista
puramente estructural, completamente desnudo de cualquier pardmetro extralingiiistico
como ha sido el caso durante gran parte del siglo XX (para ms discusiones ver Pennycook,
2006; Hornberger, 1998; Filipovi¢, 2009; Filipovi¢, 2015; etcétera).
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El modelo de estandarizacién lingiiistica nacionalista (Geeraerts, 2003; Bugarski,
2005; Filipovi¢, 2009; Filipovi¢ & Vulo, 2012; Filipovi¢, 2015) que ha sido desarrollado
dentro del marco de la sociolingiiistica critica con el objetivo de justificar lo descrito en
lineas anteriores como movimiento “una lengua-una nacién-un Estado”, que se extendié
por Europa durante el siglo x1x y comienzos del siglo xx, y que ha sido revitalizado
finalmente otra vez durante las tltimas décadas del siglo xx tras la fragmentacion, por
ejemplo, de la antigua Unién Soviética y la Republica Federal Socialista de Yugoslavia,
indica que las opciones lingiisticas en précticamente todos los paises europeos siempre han
sido dependientes de las ideologias politicas, sociales y epistemolégicas de los tomadores de
decisiones que vinculan ciertas formas y funciones lingiiisticas a la “verdadera” identidad
nacional mds habitualmente que, no directamente, correlacionando esta con variedades
dialécticas habladas por las élites poderosas en los nuevos Estados nacién. Antonio de
Nebrija puede ser visto como un precursor paradigmatico de esta politica y planificacion
lingtiistica cuando, en su famoso libro de gramatica del castellano, escogié la variedad
hablada en la peninsula ibérica por la elite mas poderosa del entonces nuevo Estado creado
en el Reino de Castilla y Aragén que parti6 a la conquista del Nuevo Mundo durante
ese mismo afo y que, con el tiempo, se convertirfa en la lengua oficial de 21 paises entre
Europa, México, Sudamérica, América Central y Guinea Ecuatorial.?

Las culturas de lenguas estindar y las lenguas minoritarias dominadas:
el judeoespanol como caso de estudio

El contexto ecuropeo y eurocéntrico arriba destacado de politica y planificacién y
estandarizacion lingtistica, ha tenido consecuencias largas y duraderas en la realidad y en
la sostenibilidad de las variedades lingiiisticas habladas por las minorias etnolingtiisticas
que, desde finales del siglo xv11I en adelante, se han encontrado en Estados nacién con
ideologias lingiiisticas estindar fuertemente definidas, en donde tuvieron que aprender a
enfrentarse a nuevas circunstancias sociopoliticas, culturales y educacionales. Por ejemplo,
los Estados nacién europeos en los Balcanes, a diferencia del Imperio otomano, que fue la
casa de muchos sefardies desde su llegada ala region a comienzos del siglo xv1, se mostraron
muy tempranamente interesados en las practicas lingtiisticas de sus ciudadanos y expresaron
una clara posicién politica dirigida hacia la asimilacién de todas aquellas personas que
vivian en sus territorios hasta ser naciones representadas por sus correspondientes Estados.

Ademis, laideologia dela cultura de lalengua estindar no perteneciay no pertenece
solo a las ¢lites politicas y cientificas, sino también forma una parte integral de la ideologfa
lingiiistica de los ciudadanos comunes, los hablantes nativos de las lenguas nacionales que

2 También el espanol fue lengua oficial en Filipinas hasta 1973.
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creen que el hecho de que tengan sistemas lingtiisticos estandarizados, fijados firmemente, es
de una importancia crucial para su existencia nacional ¢ individual: el hecho de que lo crean
les hace intelectualmente y culturalmente superiores a aquellos que no hablan esta lengua del
todo o quenolahablanbieny/oaaquellos cuyalengua materna no hasido estandarizada como
variedad lingiiistica. Como es esperable, esta ideologia lingiiistica se convierte en materia de
discusién entre los miembros de las minorias etnolingiiisticas que comienzan a desafiar las
visiones tradicionales sobre variedades lingiiisticas no estandarizadas como portadoras de su
identidad étnica y religiosa, simbolos de su cultura y tradicion. Ellos empiezan cuestionando
su posicion en los Estados nacién dentro de las nuevas redes sociales definidas en las que la
afiliacién para la mayoria de la comunidad se convierte en un pasaporte para la movilidad
social. Como ya he mostrado en otros lugares (Filipovi¢ & Vuéina Simovié, 2012; Filipovi¢
& Vutina Simovi¢, 2014) en el caso de los sefardies en Oriente, las ideologfas lingiifsticas
entre los hablantes del judeoespanol presentan un ejemplo paradigmatico de expansion
de la influencia de la ideologia de la cultura lingiiistica estdndar: con el surgimiento del
nacionalismo en Europa a finales del siglo xvIiI y a través del siglo x1x (que en aquel
momento tenian connotaciones sociopoliticas completamente diferentes a las que tienen al
dia de hoy, p. ¢j., ver Beli¢, 1915/1991), la creacién de los Estados nacién en los Balcanes y
la formacién de variedades lingiisticas estandar relacionadas directamente con la identidad
nacional y la unidad, todo eso llevé al cambio desde el tradicionalismo extremo (en el que el
judeoespanol era un cédigo comunicativo exclusivo de los sefardies) a los llamamientos para
las innovaciones radicales y no tan radicales, proponiendo el abandono de la lengua étnica
en favor de la lengua estdndar mayoritaria de un Estado dado, o en favor del hebreo o del
espafiol estandar (Filipovi¢ & Vudina Simovié, 2014; Vucina Simovi¢, 2006; 2007; 2010).

Esta vision nacionalista de las lenguas y de las culturas de lengua estandar esta
todavia muy presente en la Europa moderna de hoy. La posicién y el futuro de muchas
lenguas europeas minoritarias dominadas a comienzos del siglo XX1 pueden ser también
analizadas desde la misma perspectiva epistemoldgica. En otras palabras, la sostenibilidad
de las lenguas minoritarias en Europa, como el judeoespanol, solo puede ser asegurado
exitosamente si se toma en consideracién una relaciéon compleja de diferentes factores
y conclusiones y se aplica dentro de un paradigma critico transciplinario global de
investigacion lingiiistica.

Eljudeoespariol en las culturas lingiiisticas estandarizadas de hoy

El estatus y el futuro del judeoespanol en el siglo xx1 es mas complicado por el hecho de
que hay por igual judios legos y cientificos (p. ¢j., Myhill, 2004) que creen que los judios a
lo largo del mundo han creado y guardado su identidad a través de la raza y de la religién
mas que a través de las lenguas que han utilizado en la comunicacién del dia a dia. Myhill
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(2004) incluso reivindica que el judeoespafiol (como el yidis) no deberfa ser tratado
como una lengua judia, “sugiriendo que el interés académico en estas lenguas surge desde
varias agendas politicas y culturales, mas que desde su peculiaridad lingiiistica inherente”
(Krohn, 2006: 3)

Segtin esta visién, debido al hecho de que han vivido en la didspora durante
siglos, los judios han utilizado un nimero de lenguas a las que han estado expuestas, y
la Yinica variedad lingiiistica con la que pueden ser asociados es con el hebreo, la lengua
nacional del Estado nacion de Israel. Por supuesto, hay otras actitudes cientificas mds
positivas (y en mi opinién menos discriminatorias) sobre el judeoespafiol y su relacién
con los sefardies, los descendientes de los judios espanioles expulsados de Espaia en 1492
(p- ¢j. ver Bunis, 2011).

Como fue destacado hace casi dos décadas por Harris (1999: 443), el futuro del
judeoespanol es mas desalentador debido al hecho de que en el momento presente no hay
habladores del judeoespanol viviendo en un espacio geografico unificado, lo que significa
que la transferencia transgeneracional de la lengua es mds improbable.

A pesar del prondstico pesimista hecho al final del siglo pasado, durante las
dos tltimas décadas la situacién en relacién a la sostenibilidad, el mantenimiento y la
revitalizacién de esta variedad lingtifstica particular ha mejorado. Doce afios después,
Harris nos asegura que “las actitudes en relacién al ladino y a su perpetuacién han
mejorado enormemente en los tltimos 15 o 20 afios, especialmente debido a la aceptacién
y respaldo a la etnicidad a lo largo del mundo” (Harris, 2011: 52). El interés académico
en los estudios sefardies en Europa, Isracl y Norteamérica se ha intensificado mds
desde la conmemoracién del Quinto Centenario del Edicto de Expulsién (Stillman &
Stillman, 1999:xiii). No solo los estudios tedricos sefardies han estado en ascenso, sino
también la investigacion lingtiistica aplicada se ha activado, lo que reconoce la necesidad
de introducir el judeoespafiol en los contextos formales académicos en un intento por
acortar las distancias ente “la investigacion académica y las presentaciones académicas y
las comunidades que podrian cultivar y beneficiarse de ellas” (Frank, 1999: 533). Segtin
Navon (2011), el judeoespafiol es actualmente ensefiado en cinco universidades israelis
en Jerusalén, Tel- Aviv, Haifa, Beer-Sheva y Ramat-Gan. Ademas, en el drea de la politica
y la documentacién lingiiistica se han dado pasos por el Gobierno israeli, que fundé la
Autoridad Nacional del Ladino (Autoridad Nasionala del Ladino - ANL) en 1997
(Harris, 2011). Han contribuido también al incremento del interés en revitalizar el
judeoespanol (ver Harris, para una lista extensiva de recursos medidticos y publicaciones
en judeoespanol) publicaciones, periddicos, libros de texto para estudiar el judeoespaiol
junto con otros contenidos medidticos que se han mantenido activos en diferentes partes
del mundo (Israel, Espana, Estados Unidos, Bulgaria, Turquia, etcétera) donde de alguna
manera las comunidades sefardies pueden ser encontradas.
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Todo lo expuesto arriba ilustra una curiosidad académica intensificada sobre el
judeoespaiiol, que ha resultado, en la mayor medida posible, en un incremento del nimero
de publicaciones académicas y de conferencias internacionales sobre el tema de la culturay
de la bibliografia lingiiistica sefardi.

sHay alguna posibilidad de revitalizacion del judeoespariol en el siglo xx1?

La respuesta mds honesta en este punto es: nadie lo sabe. ;Deberiamos o no deberfamos
“dejar la lengua sefardi sola”, por parafrasear el titulo del libro de Fishman (2006) sobre
politica y planificacién lingiiistica? Como Fishman (2010: 141) efectivamente presenta,
todas las lenguas judias, el judeoespanol incluido, tuvieron importantes funciones
multifacéticas de ayuda a los judios de la didspora manteniendo la identidad étnica vy, al
mismo tiempo, adapténdose a los modelos culturales de las regiones que habitaban. En
el caso del mundo sefardi, era algo obvio tanto en Espana como en Oriente. La cuestién
que debe ser tratada es si su etnicidad e identidad cultural al dia de hoy estd directa e
irreversiblemente conectada al hebreo y al Estado de Israel. Myhill (2004), por ejemplo,
defiende que el desarrollo de las tradiciones escritas en ladino y en yidis al final del siglo
XIX es una clara consecuencia de la modernidad europea y de la occidentalizacién del
Estado nacién en el caso de los judios que viven en Europa (ver Fishman, 2010 para una
discusién mds extensa).

La investigacion sobre el mantenimiento de la lengua y la revitalizacién (p.
¢j., Fishman, 1991; 2001; 2006; Flores Farfén & Cérdova Herndndez, 2012; Flores
Farfin, 2009; Filipovi¢, 2015; Filipovié, en prensa, etcétera) claramente indica que
la sostenibilidad de las lenguas minoritarias dominadas no puede ser asegurada sin
una accién directa orientada hacia el desafio de las ideologias lingtiisticas negativas
por parte de los miembros de las comunidades minoritarias. En otras palabras, las
actividades de base son un prerrequisito necesario para cualquier intento en el cambio
lingtiistico inverso o para asegurar la subsistencia lingiiistica de las lenguas minoritarias
en peligro. Atn asi, no son exitosas si no se acoplan con el apoyo institucional desde la
politica lingiiistica nacional y supranacional y de las instituciones de planificacién. Y,
a pesar del hecho de que a ojos de algunos autores y un gran nimero de instituciones
internacionales (como el Consejo de Europa, UNESCO, ectcétera) el modelo
nacionalista de estandarizacion lingiiistica y la ideologia lingiiistica de las culturas de
las lenguas estindar han sido sustituidos por una interpretacién postmoderna de la
realidad como fragmentada, multifacética y, por defecto, plurilingiie, el hecho sigue
siendo que en muchas partes del mundo continua existiendo una fuerte tendencia
nacionalista, apoyada por la ideologia cultural de la lengua estindar que pone
una variedad lingiiistica en un pedestal para la exclusién de todos los otros cédigos
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comunicativos presentes en una nacién/sociedad/grupo étnico. Una nacién SOLO
puede tener una lengua que puede ser identificada con el Estado, de este modo
(implicita o explicitamente) se otorga una gran importancia a los diferentes tipos de
monolingiiismo oficial (Cummins, 1981; 1984; 2001; Filipovi¢ et al. 2007; Filipovi¢,
2009; Filipovi¢ et. al., 2010).

Este fue el caso del judeoespafiol en el Estado que es en estos dias la casa
de muchos sefardies de todo el mundo, el Estado de Israel. Segtin Spolsky y Shohamy
(1999) hay 32 lenguas habladas en Isracl, pero sélo tres de ellas han sido reconocidas
como lenguas dominantes en todos los dominios comunicativos: hebreo, drabe e inglés
(Ben Rafael et al., 2006). Es mds, el Estado de Israel ha sido definido por los cientificos
como una democracia étnica, que estd “impulsada por una ideologia 0 un movimiento
basado en el nacionalismo étnico que declara a una cierta poblacién como una nacién
étnica que comparte un descendiente comun (lazos de sangre), una lengua comun y una
cultura comtin” (Smooha, 2002: 477), en el cual el “sionismo es de facto la ideologia del
Estado. Su objetivo central es convertir Israel en judia en cuanto a demografia, lengua,
cultura, instituciones, identidad y simbolos, y proteger las vidas judias y sus intereses por
todo el mundo” (Smooha, 2002: 485). Como el mismo autor declara, “el hebreo es la
lengua oficial de Isracl y la lengua dominante (...). Es dominante en todas las 4reas de la
vida (casa, medios, economia, gobierno, ciencias y demds). Es la tinica lengua oficial en la
educacién hebrea, desplazando a las lenguas extranjeras y culturas entre las generaciones
nacidas en Israel”. (Smooha, 2002: 485)

Sin entrar en discusiones sobre las ventajas y desventajas del modelo occidental
liberal, democracia multicultural contra democracia étnica, que es el tema principal del
articulo arriba citado, es bastante obvio que no hay mucho espacio para el mantenimiento
y la revitalizacién del judeoespaniol (u otras lenguas judias, junto al hebreo a este
respecto). En realidad, Spolsky y Shohamy (1999: 15) ofrecen como excelente ejemplo
la revitalizacién del hebreo como un caso claro de politica lingtiistica nacionalista y de
accion planificada, en la que la ideologfa politica del sionismo va de la mano de la ideologia
de las culturas lingiiisticas estdndar. “El establecimiento del hebreo, como también
del nacionalismo sionista, fueron un caso paradigmdtico de lo que Hobsbawn (1983)
ha denominado invencién de la tradicién. Su transformacién en una lengua estandar
reafirmada ideolégicamente siguié un patrén no muy diferente de muchas de las otras
lenguas nacionales que han adquirido su estatus en condiciones similares.”

En publicaciones de los circulos académicos se ha erigido el judeoespanol como
una verdadera lengua europea minoritaria (Filipovi¢ & Vuéina Simovi¢, 2014), méds que
una lengua de los judios de Isracl, que deberia ser revitalizada de acuerdo con la ecologia
lingtifstica del siglo xX1. Aun asi, yo también he oido en varias ocasiones, en conferencias
académicas internacionales sobre estudios sefardies, a académicos sefardies expresando sus
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dudas en relacién a la necesidad de revitalizar el ladino/judezmo, judeoespanol. Muy a
menudo, esto es visto por aquellos que la investigan como una lengua muerta que enciende
la curiosidad intelectual de la misma manera que el latin cldsico o el griego cldsico lo han
hecho durante siglos.

En mi opinién, una cuestién fundamental que ha faltado hasta hace muy poco en
cualquier discusion en relacién al futuro del judeoespanol, es la actitud de los hablantes del
judeoespanol hacia sus tradiciones lingiisticas y culturales. Como Benor (2009) destaca,
“en muchas investigaciones sobre las lenguas judias, los judios contempordneos no han
sido incluidos”. Y, como una investigacion reciente indica, sigue habiendo hablantes que
utilizan la lengua activamente, principalmente en el entorno virtual y gracias a la expansion
y la accesibilidad de las tecnologias de la informacion.

El judeoespanol estd realmente presente en Internet, especialmente en los
grupos de discusion. Esto parece que estd marcando una nueva era en la subsistencia
de las lenguas minoritarias dominadas y de su revitalizacién. En un mundo donde la
movilidad redisefia significativamente la estructura, la calidad y la densidad incluso de
las comunidades de hablantes mayoritarias, el espacio virtual se convierte en una nueva
region de interacciones que permite a los hablantes de las lenguas minoritarias, como de las
mayoritarias, desarrollar un sentimiento de proximidad, identidad y solidaridad llevando
esto a la formacién de un completo nuevo tipo de comunidades de intereses y de practicas.
Algunos autores llaman a este nuevo espacio un dgora virtual, un “nombre comun para
lugares, redes e instituciones que influyen sobre el conocimiento” (Frederiksen et. al.,
2001: 4, cit. en Filipovi¢, Jovan, 2012: 122). Este lugar virtual “tiene que ser inclusivo y
accesible tanto como sea posible, para usar la experiencia de vida de las contrapartes para
la contextualizacién del conocimiento que NO estd dominado por expertos”. (Filipovi¢,
Jovan, 2012: 122, énfasis mio)

Esto es precisamente el tipo de practica lingiiistica que los académicos sefardies
interesados en la sostenibilidad del judeoespanol necesitan tener en consideracion.
Concretamente, esta es la mejor forma de hacer que se escuchen las voces de los hablantes,
y de proveer un contexto en el que la experiencia académica y las necesidades de las
comunidades virtuales sefardies pueden unirse exitosamente. Un contexto en el que podria
ser posible hacer uso de las practicas y de las actividades en red existentes, y de sus resultados
con el objetivo de crear una cercania global virtual entre los hablantes del judeoespanol.
La participacién activa en los debates en grupos de discusion, la investigacion etnografica
critica basada en la observacién, el andlisis y las interpretaciones de las ideologias de los
hablantes, de sus necesidades comunicativas y de sus sugerencias en relacién a los usos
futuros del judeoespanol y la posible expansién de los dominios comunicativos crean una
herramienta muy poderosa que apoya el proceso de revitalizacién (Filipovi¢, 2015, para
mds discusiones).
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Conclusiones

Como puede ser percibido en los apartados de arriba, creo vivamente y con toda seguridad
que “no queremos dejar a la lengua judeoespanola sola”. “No deberiamos nunca olvidar que
hay hablantes alli afuera (se cuentan en miles) que siguen siendo usuarios competentes
del judeoespanol (tanto por escrito como de forma oral, o en ambas), y quienes la usan lo
hacen con acciones comunicativas intencionadas ya que ellos “intentan crear un sentido de
identidad lingtiistica compartida’, mas que enfocarse a la nocién del “discurso moribundo”
(Brink-Danan, 2011: 116)”. (Filipovi¢, 2015: 69)

Parece que hay manos extendidas en la direccién adecuada desde un nimero de
agentes interesados en la revitalizacién del judeoespafiol. En un lado, hay hablantes a lo
largo de todo el mundo que lo utilizan en las comunicaciones en red en el dia a dia (segtin
Pierson (2010) hay més de 1500 miembros activos en el férum Ladinocomunita). Por otro
lado, la Autoridad Nacional Israeli para el Ladino y su Cultura ha hecho esto parte de su
agenda oficial no solo para documentar esta lengua (como ha sido el caso en el pasado),
sino también para introducir la ensefanza del judeoespanol/ladino en la educacién
general en Israel, lo que la hace disponible a un amplio espectro de audiencia interesada
(ver Navon, 2011, para mds informacién). Y, finalmente, los académicos europeos, que
ven el judeoespanol como una lengua europea minoritaria, y que estn preparados para
tomar parte en una investigacion transdisciplinaria multilateral a través de un didlogo
comprometido y prolongado que, con los hablantes nativos de la lengua y los planificadores
lingtiisticos en Isracl y en otras comunidades, donde viven los judios sefardies, puedan
contribuir a restaurar y expandir diferentes dominios comunicativos de esta lengua para
satisfacer las necesidades de un numero de académicos y de comunidades legas de interés a
través del mundo.
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LAS ADIVINANZAS SEFARDIES DE MACEDONIA
Krinka Vidakovié-Petrov

Resumen

El articulo estd dedicado a la investigacién de las adivinanzas de la tradicion oral de los
sefardies macedonios, especificamente el recopilatorio realizado por el lingiiista Max A.
Luria en Monastir en 1927 (publicado en 1930). El andlisis trata sobre varios aspectos
de las adivinanzas como género folclérico menor, el estado de este género en el sistema
folclérico sefardi, y la comparacién de las adivinanzas sefardies de Monastir con las
adivinanzas serbias (incluyendo Kosovo y Metohija).

Palabras clave: tradicién oral, adivinanzas, caracteristicas genéricas de las adivinanzas,
estudio comparativo de las adivinanzas, adivinanzas sefardies, adivinanzas serbias.

La coleccion de Luria

En el marco de interés por la vida sefardi y la cultura en los Balcanes, Macedonia
representa un area desatendida. Esto es especialmente verdad en los dominios del folclore.
Los recopilatorios del folclore sefardi de Macedonia son muy limitados (Vidakovi¢-
Petrov, 2011). Hay pocas colecciones e incluso hay menos investigaciones del tema,
predominantemente lingisticas que aborden los dialectos judeoespanoles de Skopie y
Monastir (Bitola). Al mismo tiempo, junto a algunas colecciones esporddicas —Manuel
Manrique de Lara (1911), Ernesto Giménez Caballero (1929), Israel J. Katz (1961), Samuel
G. Armistead y Joseph H. Silverman (1962), Susana Weich Shahak y Aki Yerushalaim—
hay solo tres colecciones mayores.! La primera es de Max A. Luria, recogida en Monastir en
1927. La segunda, recopilada por Cynthia M. Crews, es un corpus recogido en Monastir
y Skopie en 1930, que abarca exclusivamente cuentos (Crews, 1935). La tercera coleccién
mayor, documentada a comienzos de los afos sesenta por Zamila Kolonomos (la tnica
recopiladora de la comunidad sefardi macedonia), consiste en cuentos y proverbios de
Monastir y Skopie (Kolonomos, 1978).

La coleccién de Luria (Luria, 1930) es, segin mi opinién, la mds importante e
interesante. Hay varias razones para que esto sea asi. Son las siguientes: el tiempo de la
recopilacion, la edad y el perfil de los informantes, la variedad genérica de esta coleccidn,
y la calidad del material folclérico. En relacién a los romances en esta coleccidn,

! Para estos recopiladores y recopilaciones ver K. Vidakovié-Petrov, 2011.
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Armistead y Silverman han comentado que estos ofrecen “un tnico y, como resultado, el
acceso a una unica y por tanto draméticamente reveladora vista de una rama hasta ahora
casi totalmente desconocida de baladas sefardies orientales”. Los romances incluyen
algunos tipos extremadamente raros “de los cuales s6lo algunos pocos ejemplos dispersos
se conocen de otras comunidades orientales” (Armistead & Silverman, 1980-1984: 13).
Ademas, la coleccion de Luria es la tinica que incluye un género que ha sido desatendido
en el folclore sefardi: las adivinanzas (endivinas, adivinanzas). Son las tnicas adivinanzas
sefardies recopiladas en Macedonia y Yugoslavia. A su vez, en el pequeno recopilatorio
de adivinanzas sefardies la coleccion de Luria mantiene un lugar destacado porque Luria
fue el primero entre los recopiladores modernos en prestar atencién a este género; esto
es debido a que recopilé 34 adivinanzas, lo que es mucho menos que los proverbios,
pero esto sigue siendo un nimero amplio, especialmente considerando el nimero tan
reducido de adivinanzas sefardies recogidas hasta la fecha (la tnica mas amplia, es la
de A. Galante, formada por 47 adivinanzas griegas recogidas en Grecia y publicadas
en 1948); y, finalmente, el material folclérico provisto por los informantes es de una
elevada calidad y autenticidad. Aunque las adivinanzas de Monastir no han llamado
mucho la atencién por parte de los estudiosos en el campo, junto con los romances de
Monastir representan un material folclérico que dota al recopilatorio de Macedonia de
un significado especial.

Un articulo recientemente publicado por Marfa Sinchez Pérez, “Acertijos y
adivinanzas en el periédico sefardi lustra Guerta de Historia (Viena, 1880-1882)” ofrece
datos sobre los pocos recopiladores de adivinanzas sefardies que hay, asi como sobre los
investigadores que las han estudiado (Sanchez Pérez, 2013: 237-238). No se equivoca en
destacar la importancia de la coleccién de Luria: “Siguiendo estos estudios, parece que
la coleccién més antigua y extensa de adivinanzas judeoespanolas se encuentra incluida
en el libro de Max A. Luria sobre el judeoespanol de Monastir (1930) donde aparecfan
recogidas un total de treinta y cuatro adivinanzas”. (Sinchez Pérez, 2013: 236)

Entre los investigadores que estudiaron las adivinanzas sefardies, incluyendo los
cjemplos de la coleccién de Luria, estan Armistead y Silverman (1983, 1984a, 1984b, 1998)
y Tamar Alexander (2006-2007). En varias ocasiones Armistead y Silverman prestaron
atencién a la necesidad de estudiar la herencia sefardi no solo en relacién a la literatura
hispanica y la tradicion judia, sino también en relacién a la cultura del ambiente posterior
a la expulsion, especificamente las culturas balcdnicas en el caso del 4rea oriental sefardi.
Su trabajo abrié un camino relevante en lo que es el estudio de los lazos entre el folclore
sefard{ y las multiples culturas (griega, turca, eslava y rumana) de los Balcanes. Tal como
fue observado por Alexander, Armistead y Silverman destacaron la correlacién estrecha
entre una adivinanza sefardi y sus analogfas balcanicas en las tradiciones griega, turca y
serbia (Alexander, 2006-2007: 3). En otro articulo de los mismos autores, se destaca la
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analogfa entre una adivinanza sefardi y una adivinanza de fuente hispanica (Alexander,
2006-2007: 4). En su propio estudio sobre las adivinanzas sefardies, Alexander cita una
adivinanza sefardi basada en una férmula derivada de los Proverbios biblicos, destacando la
conexién judfa (Alexander, 2006-2007: 6).

Aungque la adivinanza es un género menor en el sistema folclérico del sefardismo
balcénico, sus estudios requieren un esfuerzo mayor si el investigador intenta hacer frente
a la cuestién de los origenes, la interculturalidad y la intertextualidad. Lo ultimo requiere
una comparacién con multiples tradiciones: judia (hebrea), hispanica, turca, griega,
serbia, bulgara y rumana. Por este motivo, el estudio de las adivinanzas sefardies simples se
convierte en un ejercicio complejo, mientras que el investigador tiende a satisfacerse con un
andlisis parcial asi como conclusiones parciales, esperando que la investigacion finalmente
se completard, como un mosaico, por la accién de diversas manos.

Nuestra intencion en este articulo es contribuir a este esfuerzo comparando las
adivinanzas de la coleccién de Luria de Monastir con las adivinanzas de la tradicién oral
serbia, algunas de las cuales son de la zona de Kosovo y Metohija que es colindante con
Macedonia (Karadzié¢, 1933; Bovan, 1980).

La adivinanza: caracteristicas generales

Antes de considerar las analogias entre las adivinanzas sefardies y serbias, es util analizar
algunas caracteristicas de las adivinanzas como género.

Los e¢jemplos mas antiguos de adivinanzas proceden de otros textos en los
que aparecen —textos de rituales, mitos y epopeyas—. Como ha sefalado Vladimir N.
Toporov, las adivinanzas que aparecen en los textos rituales de la antigua India, como son
las brahmodya, ofrecen un prototexto a partir del cual las adivinanzas se convertirian en un
género folclérico aparte (Toporov, 2010b: 188, 190, 201, 213). El proceso por el cual la
adivinanza se convierte en un género folclérico independiente implica la desacralizacion.
Privado del contexto ritual, las adivinanzas dejaron de ser una reconstruccién mégica
del orden cosmoldgico desde el caos, convirtiéndose en un género secular. Aunque los
referentes cosmoldgicos originales se han mantenido, su funcién ha cambiado, asi que el
referente de la adivinanza folclérica podria ser cualquier cosa proveniente del mundo real
y profano: fendmenos naturales, animales, plantas, articulos para el hogar, herramientas,
etcétera.

La adivinanza mas famosa hoy en dia, proveniente de la antigiiedad griega,
estd integrada en el mito de Edipo y el Edipo de Séfocles. El conocido héroe tiene que
enfrentarse a la Esfinge percibida como un demonio de la destruccién y de la muerte.
Edipo sobrevive descifrando una adivinanza que luego serfa muy difundida: “;Qué ser
tiene una voz, pero cuatro patas, dos patas y tres patas? (El hombre)”. La funcién de esta

38



KRrINkA VIDAKOVIC-PETROV BAarLkANIA

adivinanza integrada en la narracién de Edipo es salvar la vida.? Diferentes variaciones de
esta adivinanza han permanecido en numerosas y diversas tradiciones, incluyendo la serbia
y la sefardi (Luria, 1930: 89). Como ha indicado Alexander, estas adivinanzas tienden a
aparecer en CONtextos Narrativos:

“Los géneros narrativos mas comunes incluyendo acertijos o adivinanzas son
historias con una confrontacion del orden social o religioso, o entre hombres y mujeres.
Una persona de menor estrato social, de una minoria religiosa o una mujer tienen derecho
a una gran recompensa gracias a la sabidurfa y la inteligencia en que se traducira su poder
para resolver las dificultades del acertijo”. (Alexander, 2005-2006: 23, 26)

De acuerdo con lo expuesto arriba, nosotros podriamos anadir que los caracteres
miticos que resuelven las adivinanzas —para sobrevivir y seguir con los sucesos del destino
que hay esperando— son analogos a los protagonistas, hombres y mujeres, de los cuentos
de hadas (del tipo estudiado por V. Propp, que tratan del paso a la madurez) que tienen que
cumplir tareas dificiles, algunas veces imposibles (como es contar los granos de arena de la
playa o las hojas de un bosque) que solo pueden realizar con la asistencia de algiin auxilio
magico. Resolver adivinanzas “imposibles” y realizar tareas igualmente “imposibles” son
un elemento clave de ambos tipos de narrativas. Sin embargo, separar la adivinanza de este
contexto narrativo le resta su poder magico, convirtiéndolas en una construccion de potencial
social y cultural méds que magico. Un paso mas en el camino de la desacralizacion, convierte la
adivinanza en un juego social, una prueba de conocimiento, ingenio ¢ imaginacién.

La adivinanza como género folclérico implica la codificacion y descodificaciéon
como un tipo de juego verbal intelectual y poético. Disenar y resolver una adivinanza se
convierte en un ejercicio poético y en una habilidad social. El juego implica un progreso
légico abstracto —del referente a la metafora y al revés—. La adivinanza es esencialmente
similar al juego infantil del escondite: un jugador esconde un objeto (el referente) en un
lugar especifico (una metéfora construida), mientras los otros jugadores buscan encontrarlo
e interpretarlo. Con el objeto de “encontrar” el referente escondido en la metéfora, los
participantes tienen que deconstruir el tltimo, que es como abrir un espacio cerrado, una
especie de baul cerrado, y para ello hay que descubrir la llave simbdlica. No obstante, a
diferencia del escondite, la adivinanza es un juego puramente verbal. Tanto “esconder
como buscar” tienen lugar en la lengua. Este proceso puede ser interpretado como una
transferencia del juego (su norma o cédigo) de un médium a otro: de lo no verbal a lo
verbal. Mientras el juego no verbal es mas adecuado para los nifos porque implica la
actividad fisica del cuerpo, el juego verbal es mas adecuado para los adultos involucrados
en la actividad mental, jugando con su mente. La funcién del juego adulto es jugar como

2 Las adivinanzas presentadas en la narrativa como una cuestién de vida y muerte ha sido calificadas por R.

Abrahams y A. Dundes como “énigmes de potence” (Alexander, 2005-2006: 23).
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actividad social y como entretenimiento. Lo que es fascinante es la calidad poética del juego
verbal, el constante codificar/descodificar de las particulas del mundo humano y natural
mediante el uso de una de las herramientas bésicas del lenguaje poético —la metafora—.

También hay un punto de contacto entre las adivinanzas y los chistes. Ambos son
juegos verbales. Algunas adivinanzas estin més basadas en el ingenio, el principio de los
chistes, que en la metéfora como principio del discurso poético. Una adivinanza que se
desplaza hacia el dominio del chiste es el ejemplo siguiente: “;Quién es mds que un hombre
de honor? Dos hombres de honor” (Sanchez Pérez, 2013: 242). También, hay un punto
de contacto con otro juego verbal: el trabalenguas. Mientras el trabalenguas requiere
solamente de capacidad para pronunciar, las adivinanzas son mds complejas porque
requieren de capacidades adicionales ldgicas y poéticas. Sin embargo, hay adivinanzas
que dependen del valor sonoro de la lengua —de su potencial como trabalenguas y de la
generacion de lexemas funcionales como elementos actsticos mds que seménticos—.

El texto de la adivinanza aparece como una metéfora simple o expandida de un
referente en el mundo real, mental, emocional o imaginario. El referente puede ser cualquier
cosa: un objeto, una persona, un concepto abstracto, un estado natural del ser, una situacién,
una relacién, etcétera. En términos formales gramaticales, la estructura de la adivinanza
estd basada en el patron “pregunta-respuesta”. En términos macro-seménticos, su estructura
estd basada en la relacién entre el referente y la metéfora. No obstante, podria haber otras
figuras retdricas —muy a menudo paradojas y oximorones— incorporados a la adivinanza.
La metafora tiene una funcién primaria, porque determina la macro-estructura de la
adivinanza, mientras la paradoja o el oximoron asumen una funcién secundaria que consiste
en especificar los microelementos de la metafora. La siguiente adivinanza serbia puede servir
para ilustrarlo: “Vive sin cuerpo,/ habla sin lengua,/ llora sin alma,/ rie sin alegria,/ nadie
lo ve,/ todo el mundo lo oye (El eco)” (Bovan, 1980: 45, no. 137). La adivinanza es una
secuencia de cinco segmentos, cuatro de ellos son paradojas. Mientras las dos primeras se
refieren a caracteristicas fisicas —cuerpo/vida y lengua/habla— otras dos se refieren a estados
subjetivos —dolor/tristeza/llanto y alegria/risa—. Aunque no es una paradoja, el tltimo
elemento de la secuencia contiene una doble oposicion: nadie/todos y ver/oir. La estructura
binaria es repetida tanto como paradoja como por oposicién integrada en la metifora
general, por lo que se establece el enlace entre el referente (eco) y su imagen personificada
(antropomérfica). La imagen resultante del ser imaginario, sobrehumano, o magico estd
disenada para engafar a la persona que quiere resolver la adivinanza, aunque algunas pistas
(habla, llanto, risa sin cuerpo ni alma) pueden llevar a ¢l o a ella hacia la solucion.

La adivinanza tiene una estructura binaria basada en el patrén gramatical
pregunta-respuesta. Sin embargo, tiene que ser advertido que algunas adivinanzas toman
la forma de preguntas directas, mientras que otras aparecen como declaraciones con
una pregunta implicita proyectada por el modelo estructural. No obstante, una vez la
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interrogacion es reformulada como una declaracion, la adivinanza puede ser fécilmente
convertida en un dicho o en un proverbio (Alexander, 2006-2007: 30-31). Podrfamos
llamar a esta adivinanza eliptica porque omite la pregunta formal. Este tipo se encuentra
en el recopilatorio de Luria: “Todu ay al mundu. Sélo tres cozes no ay”. La pregunta estd
inducida por una simple separacién de la primera parte de la adivinanza respecto a la
segunda parte: “Capdc al mar, milizine a la muerti, iscalere para asuvir a lus sielus” (Luria,
1930: 89). La separacién indicada en el formato escrito del texto refleja la interaccion de
los dos participantes de la adivinanza como una representacion oral: una persona haciendo
la pregunta y la otra persona respondiéndola.’

Desde el punto de vista de la comunicacién, la adivinanza tiene un transmisor,
cuya tarea es codificar o presentar ya codificado el referente disponible de la tradicion
oral. El texto de la adivinanza es el mensaje estructurado como una metéfora y formateado
como una pregunta formal o implicita. La tarea del recepror es descodificar la metafora
(mensaje), determinar el referente, y articularlo en formato de respuesta. Para dar una
solucién a la adivinanza se requiere claramente la activa participacién de la audiencia. Asi
es que la adivinanza es par excellence un género interactivo que integra a dos participantes
distintos: el transmisor que siempre es individual, y el receptor, que podria ser individual o
colectivo (estructurado en una base competitiva: el individuo que consiga primero resolver
la adivinanza es el “ganador”)

La adivinanza como género menor en la periferia del sistema folclérico sefardi

Antes de abordar la coleccién de adivinanzas sefardies de Monastir, esté la cuestién de por
qué tan pocas adivinanzas sefardies han sido recopiladas. Las adivinanzas son un género
menor en el sistema folclérico sefardi y como tal han generado una atencién muy escasa
en contraste con la gran atencién que se ha prestado, tanto de los recopiladores como de
los investigadores, a los géneros mayores como son los romances y canciones. Ademds, al
comparar dos géneros menores —proverbios y adivinanzas— podemos senalar que los
proverbios, a diferencia de las adivinanzas, han sido ampliamente recopiladas en todas las
dreas sefardies tanto por los hablantes nativos del judeoespanol, como por los profesionales
recopiladores que llegan desde afuera. Esto sugiere que las adivinanzas como género
menor existieron en el sistema folclérico sefardi, pero el lugar de este género en el sistema
folclérico era periférico, convirtiéndose, asi, con el tiempo, en incluso marginal. Como

3 Alexander comenta: “Este texto serd considerado solo si el enigma interrogador se detiene después de las dos

primeras lineas y espera una respuesta de su publico. ;Qué falta en el mundo? Si la misma persona enuncia el
texto de principio a fin sin parar, este texto se convierte en un proverbio par excellence” (Alexander 2006-2007:

31).
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indicé Sanchez Pérez, solo 173 adivinanzas sefardies han sido recopiladas hasta la fecha
(Sanchez Pérez, 2013: 238). En otros sistemas folcldricos, el lugar otorgado a este género
puede ser diferente. En la tradicién serbia, por ¢jemplo, hay méds de 5000 adivinanzas
recopiladas solo en Kosovo y Metohija en el siglo X1X y comienzos del siglo xx (Bovan,
1979:7).

La siguiente seccién ofrece comentarios sobre 13 adivinanzas de la coleccién de
Luria, seleccionadas porque tienen sus analogias en la tradicion serbia.

Las adivinanzas sefardies y serbias

1. La adivinanza de Edipo, arriba mencionada, aparece en la coleccion de Luria —“La
mafane camine cun cuatru pies/la meyudie cun dos,/la tadri cun tres (Il ombri)”
(Luria, 1930: 89)— asi como en otros espacios sefardies.* Esta es una solamente de las
tres adivinanzas sefardies de la coleccién investigada por Sinchez Pérez que tienen
analogfas en la tradicion espafiola (Sdnchez Pérez, 2013: 245). Estd también presente en
la tradicién serbia y en otras muchas tradiciones del folclore europeo. Obviamente deriva
de la fuente comun griega, pero mediatizada por multiples y posiblemente diversas fuentes
subsiguientes.

2. La coleccion de Luria contiene la siguiente adivinanza: “Un pasaru sin ales
buld, in un drvul sin rames apuzé. Vieni un ombri sin pies y sin manus lu tomé (La njevi)”
(Luria, 1930: 89). Esta adivinanza sefardi coincide en un alto grado con la adivinanza
serbia que dice: “Un ave blanca volaba sin alas, se sent en un roble sin ramas, un rey sin
manos la matd, una reina sin dientes se la comi6 (La nieve)”.5 (Karadzi¢, 1933: 464, no.
420)

El texto serbio aporta algunos detalles especificos que se pierden en la version
sefardi: el color del ave (blanca), el tipo de 4rbol (roble), el hombre es un “rey’, y ademds
hay una mujer que es descrita como una “reina’.

Lamisma o algunas imédgenes similares también aparecen en las adivinanzas serbias
aunque tratando otros referentes. Por ejemplo, el viento “rompe” colinas “sin manos” y
“come las hojas sin dientes” (Karadzi¢, 1933: 478, no. 713). También, el sol derritiendo la
nieve es un “pajaro” devorando el mundo “sin dientes” (Karadzi¢, 1933: 471, no. 551). En
relacién a ese simbolismo, es la imagen invertida en la expresion serbia “el sol con dientes”
o sol mordedor (zubato sunce), haciendo referencia a un dia que es soleado pero también
muy frio (el inglés “frio mordedor” tiene “dientes” como una connotacién: el frio “muerde”
aunque no tenga dientes).

4 Para un andlisis detallado de esta adivinanza ver Alexander, 2006-2007: 21-23.

> Latraduccion al espafol vienen de la traduccion al inglés hecha por la autora del texto.
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La adivinanza utiliza dos técnicas poéticas. Una es la atribucidn de caracteristicas
antropomorficas a los fendmenos naturales como son el sol, el viento, y la nieve. El segundo
es un deificacion de estos fenémenos: los copos de nieve vuelan y caen desde el cielo en
invierno, el sol derrite la nieve en primavera, el viento mueve las hojas secas en otono; pero
aqui los copos de nieve son presentados como que vuelan sin alas, el sol como que come sin
dientes o mata sin manos.

Alexander cita una version hebrea impresa en Venecia en el siglo xv1, senalando
que hay imdgenes similares que aparecen en latin y alemdn (Alexander, 2006-2007: 5-7).
Toporov nos lleva mas lejos hacia el pasado cuando indica que volar sin alas, comer sin dientes,
etcétera se pueden encontrar en los textos indios de la antigiiedad (Toporov, 2010a: 212).

Ademads, las mismas imdgenes aparecen en encantamientos magicos, tanto
las basme serbias —donde alguien o algo ve sin ojos, corre sin piernas, coge algo sin
manos, come sin boca— como los pricantes sefardies de Bosnia. En un pricante leemos:
“...Achapilo sin mano, degollilo sin cuchio, englotilo sin paladar...” (Vidakovi¢-Petrov,
1994: 288-289). Las acciones de estos seres sobrenaturales y demonios, que habitan “otro
mundo’, son mégicas y solo nos podemos defender mediante encantamientos, y por las
construcciones verbales que se creen dotadas con el poder de la magia. Esto nos lleva de
nuevo a los prototipos de adivinanzas analizados por Toporov, es decir, al contexto ritual
de las antiguas adivinanzas (Toporov, 2010ay 2010b).

La identificacién de los fenémenos naturales con “reyes” y “reinas” ejerciendo
un poder sobrenatural es explicado por su deificacién. La tltima introduce una referencia
a los cuentos donde estos caracteres son comunes. La deificacién es bastante comun en
la tradicién serbia en la cual algunos remanentes del estrato de la cultura precristiana
subsistieron mds tarde en la cultura cristiana. Esta herencia precristiana estd también
reflejada en las canciones liricas “mitoldgicas” serbias asi como en algunas baladas, donde el
sol, la luna y las estrellas aparecen en formas personificadas.

Sanchez Pérez cita una adivinanza sobre la nieve, de la coleccidn vienesa que
investigd: “En el aver avolo, sobre la tierra esta echada, sobre los drboles asentada, en las
manos sudada, en las sobas derretida, en el agua ahogada”; senala que la ultima puede ser
encontrada en varias colecciones espaiolas (Sdnchez Pérez, 2013: 247). La diferencia entre
las versiones vienesa/espanola y la de Monastir/Serbia con relacién a los motivos y su
funcion en la estructura semantica sugiere que la adivinanza vienesa podria ser mas antigua
debido a su afinidad con las fuentes espanolas, mientras que la adivinanza de Monastir
podria ser mas moderna debido a su afinidad con las fuentes balcénicas. La adivinanza de
la nieve es interesante no solo porque se refiere a la coexistencia de diferentes adivinanzas
sobre el mismo referente en la tradiciéon sefardi, lo cual no es del todo inusual, sino también
porque esta destaca un ejemplo posible de los textos folcléricos distinguidos por las fuentes
de antes y de después del exilio.
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3. La adivinanza sefardi se refiere al trueno: “La bos si sienti, la care no si veyi (Il
truenu)” (Luria, 1930: 89), mientras la analogfa serbia reza: “Subo hasta el claro plateado,/
Y empiczo a tocar mis flautas de oro,/ Todo el mundo me escucha, nadie me ve”. (Karadzi¢,
1933: 449, no. 153)

La versién sefardi coincide con la parte final (tercera) de la adivinanza serbia
sobre el trueno, que es idéntica a la parte final de la adivinanza serbia mencionada arriba
sobre el eco. Estos dos ejemplos serbios sugieren la existencia de ciertas férmulas —en este
caso “todo el mundo me oye, nadie me ve”— que pueden aparecer en varias adivinanzas
con diferentes referentes que comparten un comtn denominador —en este caso, ¢l sonido
es un comun denominador de ambas, el trueno y el eco—. El sonido estd esencialmente
calificado como un fendmeno falto de caracteristicas visuales. Esto puede funcionar como
una clave para una persona que quiera resolver la adivinanza a expensas del recopilatorio de
adivinanzas de su propia tradicion.

La adivinanza serbia, sin embargo, expande la metafora mediante la utilizacién de
la deificacién y la personificacion: el trueno aparece como una deidad invisible llegando
hasta el cielo y tocando instrumentos musicales. La descripcién del lugar y los instrumentos
(claborados de plata y oro) sugieren el mundo sobrenatural, mientras que la imagen del
trueno como un musico con poderes mégicos es una reminiscencia vagamente relacionada
con Edipo.

Al contrario que en el texto serbio, el sefardi es una metafora reducida a elementos
esenciales visuales y sonoros (escuchar la voz, no ver la cara), una personificacién carente de
las senales de la deificacién.

4. El texto sefardi que se refiere al cielo reza: “In un tasin ay muches alviyanes y
une mansane (Il sielu)” (Luria 1930: 90), mientras que los ejemplos serbios rezan: “Una
cacerola repleta de pepitas de oro” (Karadzi¢, 1933: 466, no. 451) o “pasteles” (Bovan,
1980: 43, no. 124).

Mientras la version sefardi utiliza la palabra sefardi zasin, las versiones serbias
utilizan la palabra zepsija (cacerola), un préstamo de la lengua turca. La “cacerola’, haciendo
referencia a una olla de metal, es utilizada en el serbio coloquial. Hay incluso una expresién
serbia para identificar el sol brillante con la cacerola. No obstante, hay otras adivinanzas
serbias con el mismo referente (el cielo) que recurren a diferentes metaforas. La imagen del
cielo puede ser un espacio sin fin con incontables ovejas (imagen de un pastor que implica
el concepto de lo ilimitado: interminable espacio, estrellas incontables); “un solo rollo de
lino que cubre toda la tierra” (una imagen textil asociada con la ropa, lo que implica la
idea de continuidad, la unidad y la inmensidad); “un chico volcando manzanas de oro de
un saco en la oscuridad” (una imagen dindmica que implica la accidn, identificando las
estrellas con las manzanas); “un campo sujeto con clavos” (Bovan, 1980: 43, no. 126; 42,
no. 119; 43, no. 127; y 43, no. 125). La version sefardi coincide solo con la version serbia
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caracterizada por la imagen de la cacerola. La tnica diferencia es que en lugar de pitas de
“oro” (el oro de nuevo indica lo sobrenatural) o los pasteles, la version sefardi menciona las
avellanas (estrellas) y una manzana (el lucero del alba). Un rasgo comun de las adivinanzas
citadas en relacién al cielo es que se refieren a un cielo nocturno salpicado de estrellas. Un
rasgo especifico de la imagen de la cacerola es la connotacién culinaria. Por la implicacién,
el creador del firmamento aparece como un cocinero césmico, mientras que los cuerpos
celestiales son identificados con las frutas naturales. Este a su vez nos recuerda a la conocida
idea de Levi-Strauss por la cual cocinar en si mismo es una metéfora de la cultura, que
procesa lo crudo en cocinado.

Los tres ejemplos previos tratan de referentes naturales y cosmoldgicos que han
preservado los lazos con las fuentes antiguas de las adivinanzas, especialmente con los
textos rituales. Como hemos visto, las adivinanzas sefardies y serbias que tratan de este tipo
de referentes —la nieve, el trueno y el ciclo— presentan paralelismos cercanos. Teniendo
esto en cuenta, es sorprendente que en el caso de un elemento cosmolégico clave —el sol—
estos paralelismos estdn ausentes.

5. La representacion estadistica de los referentes seménticamente relacionados —
como los articulos del hogar, los instrumentos agricolas, los valores humanos, los animales
domésticos u otros, las plantas, etcétera— en un recopilatorio dado podrian reflejar la
importancia de cierto grupo de referentes en la vida de un grupo religioso, étnico o social
determinado. Por ejemplo, en el ambiente rural serbio, en el cual las adivinanzas han sido
documentadas, hay muchas referencias alas plantas, especialmente aquellas cultivadas porlos
campesinos. Las referencias a las herramientas asociadas con las tareas agricolas son también
numerosas. Este tipo de referentes en un principio debfan de aparecer de forma menos
frecuente en las adivinanzas pertenecientes a los grupos que viven en los asentamientos
urbanos como son los sefardies balcanicos. El recopilatorio de Luria confirma esto con lo
que solo incluye dos referencias a las plantas y ninguna a las herramientas agricolas.

Uno de estos referentes es la granada, descrita en la siguiente adivinanza: “Une
coze, coze muy maraviyoze / Doz mil, trez mil, capacuti” (Luria, 1930: 88). La linea
introductoria es una férmula también encontrada en otras adivinanzas. Las granadas
como referente de las adivinanza no es sorprendente considerando las connotaciones
especificamente judias de esta fruta. No es solo apreciada por su belleza y sabor, sino
también porque estd imbuida del simbolismo derivado de las fuentes biblicas, asumiendo
connotaciones misticas.® La granada que simboliza a la nacién judia y el knéser aparecen
también en otros géneros (las complas de las frutas, por ejemplo).

Mientras la granada ilustra la interpretacion de la naturaleza en términos de
cultura, hay adivinanzas sefardies en otras colecciones diferentes a la de Luria que ilustran

¢ Ver http://en.wikipedia.org/wiki/Pomegranate#Judaism Consultado el 7 de octubre de 2015.

45



BALKANIA KriNka VIDAKOVIC-PETROV

lo opuesto —la interpretacion de la cultura en términos de naturaleza—. Un ejemplo es
la adivinanza que se refiere a la Torah: “Alto, alto komo el pino,/ minudo, minudo komo
el komino,/ amargo, amargo komo la fiel,/ dulse, dulse komo la miel”. El atributo “dulse
komo la miel” es derivado de la Cancién de Canciones (Alexander, 2006-2007: 19-20).
Sin embargo, también es encontrado en otros textos biblicos como en Ezequiel (3:1, 2, 3),
donde el Libro (7orah) asume la imagen de la “comida” para el espiritu més que para el
cuerpo; el profeta es ofrecido a “comer” el libro que es tan “dulce como la miel” (Vidakovi¢-
Petrov, 2010: 10) y esta imagen de la 7orah aparece no solo en las adivinanzas, como se
mencionaba antes, sino también en el folclore infantil (Vidakovi¢-Petrov, 2010: 10-11).

Aunque el recopilatorio de adivinanzas serbias presenta numerosos referentes
de plantas, esta particular fruta, la granada, estd ausente. Esto es porque es una fruta
tipicamente mediterrdnea que no crece en el drea interior balcdnica. El repertorio serbio
respecto a la planta refleja la geografia y el clima de la regi6n interior: roble, trigo, calabazas,
cerezas, pimientos, cebollas, guisantes, coles, patatas, maiz, ajo, uvas, nueces, etcétera. El
fruto més cercano a la granada —en relacién con la forma, color y su multitud de semillas—
es el escaramujo o rosal silvestre. Este tltimo se utiliza tradicionalmente en forma de bebida
medicinal (té de hierbas), pero carece de cualquier simbolismo cultural especifico en la
tradicion serbia. Esto muestra cémo dos factores, entorno econdémico/social y el patrimonio
cultural, influyen en la eleccién de los referentes que aparecen en las adivinanzas.

Mientras que no es sorprendente que el folclore sefardi haya absorbido imagenes
de las fuentes biblicas, las referencias biblicas no son comunes en las adivinanzas serbias.
Hay un ejcmplo peculiar que vamos a citar, aunque no tenga conexion con las adivinanzas
sefardies consideradas en este articulo. Es una adivinanza serbia que se refiere al Exodo
que reza: “Los pilares de oro dividen el agua,/ donde los cazadores estaban persiguiendo
a una liebre,/ la liebre escapd,/ los cazadores perecieron”. La solucidn a la adivinanza es:
“Cuando Moisés, huyendo del faraén, cruzaba el mar, mientras, el faradn y sus soldados
perecian en é” (Karadzi¢, 1933: 447, no. 116). La adivinanza transpone la relacién entre
los protagonistas del episodio clave del Exodo al registro de la caza (cazadores-liebre). Sin
embargo, los “pilares de oro” que “dividian el agua” ofrecen una clave para el referente de
la fuente biblica. Las transposiciones de este tipo son comunes en las adivinanzas. Lo que
no es comun es la eleccion del referente. Concretamente, aunque el Antiguo Testamento
es parte de la Biblia cristiana, los cristianos tienden a dar prioridad al Nuevo Testamento.
La travesia por el mar Rojo es un evento clave para los judios, pero algo menos para los
cristianos, especialmente para los campesinos serbios ortodoxos. Esto sugiere que la
adivinanza podria haberse originado en un entorno asociado con la Iglesia ortodoxa serbia,
desde la cual podria haber entrado en la tradicién oral. Su subsistencia en la tradicién
oral puede ser debida a la idea basica del suceso —persecucion de los indefensos por los
poderosos y supervivencia de los primeros debido a la divina intervencién— que convergié
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con los sentimientos de los campesinos serbios sometidos a la violencia y la persecucién
de las autoridades locales otomanas. Cuando todo parece perdido, la tinica esperanza es la
divina proteccion de los “cazadores”.

6. La otra planta que figura como referente en el recopilatorio de Luria es la nuez:
“In une ud4 ay cuatru ladronis (La mues)” (Luria 1930: 90). En el recopilatorio serbio hay
multiples y diversas adivinanzas que se refieren a este popular fruto. Algunas son diferentes
a la sefardi: “Mas altas que un caballo,/ mis pequefas que que un rat6én,/ mas amarga que
la bilis,/ pero mas dulce que la miel” (Bovan, 1980: 75, no. 305); o su variante: “Amarga
como la bilis,/ dulce como el azticar” (Bovan, 1980: 75, no. 304). Estos dos textos serbios
se refieren al sabor de la nuez. Otros tres textos serbios, similares al sefardi, tratan la imagen
visual de la nuez en lugar de su sabor. Lo que es comtn a las adivinanzas serbias y sefardies
es la mencidn de cuatro personas —hermanos, soldados, u objetos (como las puertas) que
se refieren a las partes de la fruta dentro de la cascara: “Cuatro hermanos en un solo par de
pantalones’, “Cuatro hermanos bajo una sola gorra” y “Cuatro soldados en una habitacién,/
sin ventanas, pero con cuatro puertas” (Bovan, 1980: 74-75, no. 300,301, 303). Las tiltimas
adivinanzas serbias y la sefardi son variantes de la misma imagen de la nuez consistente en
cuatro partes iguales en un recinto comun. Mientras que los hermanos estan relacionados
por parentesco, los ladrones y los soldados son iguales por estar sus profesiones conectadas.
En el ejemplo serbio con cuatro hermanos, la céscara de la nuez se asocia con articulos de
ropa (pantaldn, gorra), lo que sugiere un alto grado de cercania (parentesco, conexiones
que involucran cuerpo), mientras que en los ejemplos de los ladrones y soldados la cdscara
se percibe como un espacio cerrado —una habitacién o una casa— lo que sugiere un menor
grado de cercantia (lazos que involucran intencién o actividad en comun).

7. El recopilatorio sefardi incluye pocas plantas y animales domésticos. Uno de
estos es el gallo: “Curone tieni, rey no es, ore no tiene, ya savi cuantes son (Il gayu)” (Luria,
1930: 89). Esta adivinanza presenta una doble paradoja con términos invertidos (tiene
un atributo refiriéndose al rey, pero no es un rey en oposicion al que no tiene reloj, sino
que puede decir la hora). La analogia serbia reza: “Nuestro conde bebe agua, una bandera
ondeando sobre su cabeza; él tiene una corona, pero no es un rey; ¢l tiene un sable, pero no
es un soldado” (Bovan, 1980: 112, no. 512), lo que también representa una doble paradoja,
pero sin inversion de términos (el segundo es solo una variacién del primero). Los dos
textos coinciden en la primera atribucién visual del gallo. Sin embargo, el texto sefardi
tiene una clave integrada en la segunda paradoja (el motivo del tiempo), complementando
la caracteristica visual y presentando una imagen mas especifica del gallo.

8. La sefardi “Doz irmanus caminado istdn y no se veyin (Luz ojus)” (Luria,
1930: 90) es andloga a la serbia “Nacidos como hermanos gemelos, caminan durante dias
y noches nunca tocdndose el uno al otro” (Karadzi¢, 1933: 467, no. 481). El motivo de
la aparicién de los hermanos en la adivinanza de arriba sobre la nuez (la versién serbia)
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reaparece de nuevo en esta adivinanza refiriéndose a los ojos. Aqui tenemos dos hermanos
en lugar de cuatro: ellos son iguales, parecidos e incluso idénticos (gemelos en el texto
serbio). En las versiones sefardi y serbia andan juntos, la larga caminata es enfatizada en
el texto serbio mediante la preposicién impropia “durante dias y noches” En ambos casos
la paradoja se encuentra en la afirmacién de que ambos no consiguen “verse” el uno al
otro (sefardi) o tocarse (serbia). Ambas declaraciones son verdaderas ya que los ojos estan
posicionados en una direccién que no les permite verse o tocarse entre ellos. Sin embargo,
mientras la referencia visual intenta dilucidar la adivinanza, la referencia tictil intenta
dificultarla mds atn.

9. Los hermanos aparecen por tercera vez en la sefardi “Cuatru irmanicuz
acurriendu, luz dos chicus adilantri, luz dos grandiz atrds. Todus cuatru acurriendu, u
luz grandiz a lus chicus no luz aferren (Luz carrus di 'arabd)” (Luria, 1930: 88-89) y la
serbia “Cuatro hermanos corriendo por el camino no pueden alcanzar unos a los otros”
(Karadzi¢, 1933: 476, no. 663). Esta vez los hermanos representan objetos inanimados —
ruedas— que son idénticos y parecidos (mutuamente relacionados), mientras que el carro
—un objeto artificial utilizado en la vida cotidiana en la agricultura y otras tareas agricolas
y otras tareas— aparece como un factor de unién, algo asi como una familia de la que
los hermanos son parte. El verbo usado aqui (correr) puede referirse al movimiento de las
personas y a los objetos inanimados tales como los vehiculos. El nimero de partes (cuatro),
su tamafio (pequefio/grande) y la posicién (delante/atrds y paralelos) son claves para la
solucidn de la adivinanza.

La recopilacion de las adivinanzas sefardies estudiadas por Sanchez Pérez incluye
una con el mismo referente: “Son cuatro hermanas prestosas que el dia entero coren
y no se alcanzan. ;Cudlas son? (Las ruedas de el caro)” (Sinchez Pérez, 2013: 243). La
adivinanza presenta a cuatro hermanas mds que hermanos, posiblemente porque la palabra
“ruedas” es de género gramatical femenino (al contrario que la palabra serbia “tockovi”
que es masculina). La preferencia por las hermanas en lugar de los hombres podria ser
un caso de adaptacién a los requisitos gramaticales de la lengua. Mas interesante es un
comentario importante de Sdnchez Pérez: el editor indicé que varias adivinanzas, incluida
esta, se habfan traducido de la lengua rumana (Sénchez Pérez, 2013: 251). En resumen,
esto es un ¢jemplo que indica la influencia de la tradicién oral balcdnica sobre la sefardi.
Sin embargo, si en la década de los anos 80 del siglo x1x la adivinanza sefardi sobre las
ruedas del carro era una traduccién del rumano, en el tiempo en que Luria recopil6 las
adivinanzas de un informante analfabeto de Monastir (1927), esta adivinanza “traducida”
ya se habia integrado en la tradicién oral sefardi de Macedonia. El hecho de que la version
de Monastir presente a hermanos en lugar de hermanas (coincidiendo al respecto con su
analogfa serbia) es debido a la denotacién del referente como “Lus carrus di I'arabd” mas
que “Las ruedas de el caro”.
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10. La sefardi “In une harang, il hamér entre, la code no entre (La cuchare)”
(Luria, 1930: 90) es andloga a la serbia “Me llevé un caballo que lleva una carga en el
molino, el caballo y la carga entraron, su cola no pudo” (Bovan, 1980: 187, no. 952).
Aqui tenemos la identificaciéon de un objeto inanimado —una cuchara utilizada para
comer— con un animal (burro o caballo). El primer elemento de la imagen pertenece a
la forma y a la funcién del objeto: una parte redonda que lleva comida (un burro lleva
una carga), mientras la otra parte, delgada y alargada (la cola del burro) es usada para
tomar y mover la cuchara; el segundo elemento es el espacio cerrado en el que el objeto/
animal es introducido: la boca/molino; el tercero es el acto de entrar, un motivo dindmico
complementando los dos motivos estaticos previamente indicados. En este ejemplo no hay
una paradoja, pero la “cola” restante “fuera” del “molino” (la mano de la cuchara que queda
fuera de la boca) es una clave para la solucién de la adivinanza.

11. La sefardi “Provi abase, ricu asuvi (La cuvd d’ague)” (Luria, 1930: 90) es
paralela a la serbia “Entra seco, sale mojado” (Bovan, 1980: 189, no. 969). Ambas tienen
una estructura binaria abarcando multiples oposiciones. El texto sefardi se refiere a una
serie de caracteristicas: movimiento vertical (arriba/abajo) y al estatus social y fisico
(pobre-vacio/rico-lleno). La serbia se refiere a otra serie: movimiento refiriéndose a un
espacio cerrado (entrar-dentro/salir-fuera) y la asociacién con el agua (seco/mojado) que
es clave para la solucién de la adivinanza.

Aunque esta adivinanza no aparece en la coleccion estudiada por Sanchez Pérez, ella
cita varias versiones sefardies publicadas por otros autores — Galante, Armistead y Silverman,
Milwitzky— recopiladas en Grecia, Turquia y Estambul respectivamente, asi como una
version castellana (Sanchez Pérez, 2013: 249-250). Todos cllos utilizan dos conjuntos de
motivos: movimiento vertical (arriba/abajo) y expresiones antropomérficas de estado de
4nimo subjetivo (risa/llanto): “Abassa riendo y subi llorando”. Esta sencilla adivinanza fue
divulgada en Espana, los Balcanes y el drea sefardi, por lo que es dificil hablar de su origen.
Solo podemos comentar acerca de la seleccion entre las diversas caracteristicas del referente
(en relacién con la forma, composicidn, estructura, niimero, posicién, movimiento, estado,
estatus, etcétera.) y la técnica habitual de presentar los objetos inanimados con imdgenes
antropomorficas. Como puede observarse, las diferentes selecciones generan varias imagenes
(significantes) identificadas con un tinico referente (significado). Las variaciones aparecen en
la misma tradicién (adivinanzas sobre el cubo en el recopilatorio sefardi, adivinanzas sobre el
cielo en el recopilatorio serbio) y en dos o més tradiciones.

12. La sefardi “Um pretu ‘std inclavadu a la foye. Sélu la cavese si la veyi (Il clavu)”
(Luria, 1930: 90) es similar al serbio “Me golpearon en la cabeza, incrustaron mi cola y
me dejaron alli” (Karadzi¢, 1933: 451, no 189). El texto serbio esconde el referente, un
objeto inanimado, en la imagen de un animal con una “cabeza” y una “cola”. La identidad
del referente en el texto serbio, especificado por el acto de ser “golpeado” en la “cabeza”
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y su “cola” introducida en la superficie, proporciona una pista indirecta para la soluciéon
de la adivinanza, mientras que la palabra “inclavadu” en el texto sefardi tiene la clave
integrada en ella. La animacién es subrayada en el texto serbio por el uso de la primera
persona gramatical en lugar de la tercera persona. La coleccién estudiada por Sdnchez
Pérez cuenta con una version similar: “El cuerpo me meten en la casz y la cabeza me desan
afuera. ¢Quién so yo? (El clavo)”. Ella también comenta el hecho de que no ha encontrado
ninguna analogfa espafiola (Sdnchez Pérez, 2013: 247). Las diferencias con las adivinanzas
espaiiolas, por un lado, y las similitudes con la version serbia, por otra, sugieren que este es
otro caso de influencia de los Balcanes en la tradicién oral sefardi.

13. La sefardi “Di la muntafie abasu lo eches, no si arrompi (Il papel)” (Luria,
1930: 88) es anédloga a la serbia “Lanzarlo desde el cielo —no se romperd, déjalo en
el agua, se romperd—" (Bovan, 1980: 257, no. 1.362). El texto serbio combina tres
oposiciones: montana/agua, lanzarlo/sumergirse, permanecer entero/romperse. Este
cjemplo se asocia con numerosas adivinanzas en la tradicién serbia referentes a la
escritura, los instrumentos de la escritura, cartas y libros. Es interesante observar que el
lapiz se describe como un objeto que “habla sin una boca” y “sin lengua” (Bovan, 1980:
161,1n0.795) que es andlogo a la adivinanza sefardi en la coleccién estudiada por Sdnchez
Pérez: “Yo no so bivo y con todo esto puedo hablar con el cercano y lezano. ;Quién so?
(La péndola)” (Sdnchez Pérez, 2013: 244). Una caracteristica interesante de la tradicién
oral —serbia y espafiola— es que la “escritura” (comunicacidn escrita) se representa
con la imagen del “habla” (comunicacién oral). “Hablar” significa comunicarse en
general, independientemente de si es oral o escrito, por lo que se puede “hablar” con
otra persona que se encuentre en un lugar lejano. En otras palabras, la comunicacién
escrita es simplemente una extension de la comunicacion oral que goza de prioridad. Sin
embargo, en la tradicidn escrita serbia estd metaféricamente presentada también con la
imagen de una actividad agricola: siembra y cosecha (“Yo sembr¢ sin arado,/ segué sin
una hoz”). Esta imagen abre la puerta a otro tema muy interesante —la construccién y
el funcionamiento de las metdforas en textos folcléricos—, mds concretamente, cémo
se representa la escritura de textos definidos por transmisién oral y también cémo la
tradicién oral se conecta con la tradicién escrita.

Conclusiones finales

Como se muestra arriba, 13 de las 34 adivinanzas de la recopilacién de Luria tienen sus
analogias en la tradicién serbia, que asciende a un poco menos de la mitad. Los referentes
que hemos encontrado que no tienen analogias son: luz bicuz di la vaque, il sol, la fuenti,
la cuchare di dultsi, il filu, una pirsone sin amigus, luz irmanus, la red, il guevu, la mizade,
il sigarru, il oju, la furmige, la varande, il barridor al fornu, la vide, la lus. Tal vez el més
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importante de entre ellos sea el sol. El sol poniente se describe como un objeto que cae en
el mar, pero no se moja. Como seiala Alexander, esta adivinanza aparece en colecciones
sefardies (Luria, Milwitzki, Galante), asi como en fuentes hispanas desde la Edad Media
(Alexander, 2006-2007: 4-5). Por lo tanto, no es ninguna sorpresa que no se encontraran
analogias en la tradicién serbia.

La pregunta principal de nuestra investigacién es cdmo explicar la correspondencia
de 13 adivinanzas judeoespanolas recopiladas en Monastir con otras adivinanzas serbias.
La principal complicacién surge del hecho de que la cultura de los Balcanes, a pesar de la
variedad de lenguas y tradiciones culturales, muestra mucha comunicacién que sobrepasa
barreras lingiiisticas, étnicas y religiosas. Un factor que complica ain mds la investigacion
es la dependencia de la tradicion balcdnica y de la tradicién europea de la antigua herencia
indoeuropea. Voy a ofrecer solo un ¢jemplo, con la adivinanza sefardi de la recopilacién
estudiada por Sdnchez Pérez: “Tengo un lefio con 12 ramas y en cada rama hay 4 culebias
y en cada culebia hay 7 guevos (El afo, los medes, las semanas y los dias)” (Sdnchez
Pérez, 2013: 242). Adivinanzas andlogas se pueden encontrar en fuentes peninsulares
(Sanchez Pérez, 2013: 248), por lo que se podria suponer que la adivinanza sefardi es de
procedencia espafiola. Sin embargo, el editor de la adivinanza sefardi afirma claramente
que esta adivinanza es una traduccién del rumano que indicarfa influencia rumana directa.
El hecho de que haya una adivinanza serbia analoga sugiere que esta tltima podria ser
parte de la tradicién panbalcdnica. Ademds, el erudito ruso Toporov, citado en la primera
parte de este articulo, ofrece el ejemplo de una adivinanza rusa andloga que se remonta a
los antiguos Vedas de la India, el estrato més antiguo de la literatura sénscrita (Toporov,
2010a: 186-187). Este ¢jemplo, asi como la adivinanza de la esfinge, sugieren que la
cuestién del “origen” de los elementos folcléricos integrados en los estratos mas profundos
de la tradicion oral podria ser un tema muy complejo y que los investigadores deben tener
en cuenta la gama limitada de herramientas especificas a su disposicion.

Metodolégicamente hablando, el analisis de las adivinanzas sefardies de la
recopilacién de Luria requiere comparaciones multiples: no s6lo con las adivinanzas de
fuentes judias e hispanas, sino también con las de las tradiciones de los Balcanes que no
sean serbias, especialmente turcasy griegas, y mas alld de eso con la antigua herencia comun
que reside en la cultura mediterrdnea. Sin un enfoque metodolégico amplio es imposible
determinar qué adivinanzas han entrado en la tradicidn sefardi de cada una de las multiples
fuentes posibles que provienen de fuentes comunes, y qué tradiciones han funcionado
como mediadoras. Las consideraciones de algunos aspectos generales de la adivinanza
como género y la comparacion de la recopilacién de Luria con adivinanzas de la tradicién
serbia, son solo una contribucién parcial al estudio de las adivinanzas sefardies, un género
menor desatendido —aparentemente simple, pero que integra aspectos complejos e
interesantes de los estudios folcléricos—.
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UNA CIUDAD ENAMORADA DEL TEATRO - RAFAEL FARIN Y EL
TEATRO JUDEZMO EN SHUMEN'!

Michael Studemund-Halévy

El teatro sefardi en Shumen

Shumen, la ciudad universitaria e industrial del noreste de Bulgaria, antes llamada Shumla,
y desde 1950 a 1965 renombrada como Kolarovgrad en la Bulgaria socialista, yace en
las laderas de la meseta de Shumen, a unas 60 millas del puerto de la ciudad de Varna.
En la ciudad, bordeando la sureia Dobruzdha, con una gran poblacién turca, en 1869,
habia viviendo alli unos 400 judios, en 1905 habfa aproximadamente unas 200 familias
judifas viviendo, y en 1912 la poblacién judia era de unas 1200 personas bajando a 601 en
1934 (Arditti, 1968).2 Una clara mayoria de ellos, més del 80% segtn el tltimo censo que
tenemos, hablaba judezmo como lengua materna. Entre 1948 y 1951, casi todos los judios
en Shumen hicieron el a/iy4 al Estado de Israel, queddndose solo 88 judios. Al dia de hoy
solo un punado de familias judias viven en la ciudad.

La antigua mahala (barrio) judia de Shumen, llamado “El Kortijo grande™ y
fechado desde el siglo xv111, estaba en la parte suroeste de la ciudad al pie de la antigua
ciudadela.* Habia por entonces cuatro organizaciones caritativas, y dos colegios de la
Alliance Israélite Universelle, apoyados por el barén Maurice de Hirsch, a donde acudian
250 estudiantes a comienzos del siglo xx. Habia una sinagoga bastante grande y un
cementerio.’

Desconocido probablemente para muchos, la biblioteca municipal de Shumen
posee una coleccién de libros en hebreo y judezmo, asi como en general libros de gramatica,

! La investigacion para este estudio fue posible con el apoyo generoso de las Fundaciones Fritz Thyssen y

ZEIT-Stiftung Ebelin und Gerd Bucerius.

2 Ver también Aksel Erbahar, Shumla (Shumen), en: Stillman, Norman A. (ed.) Encyclopedia of Jews in the
Islamic World, Leiden, Boston 2010, vol. IV, pag. 367; Shumen, en: Hazan, Elko, Jewish Communities and their
Synagogues in Bulgaria. Sofia 2012, pégs. 112-115; Haralamova, Beta, El pasado que no deberfamos olvidar
(en bulg.), La Estreya 11, 6 (2012), pags. 15-25.

3 Sobre el kurtijo en la sociedad judia sefardi, ver August-Zargbska, Agnieszka. 2013. “The Representation

of kurtijo and Their Function in Contemporary Judeo-Spanish Poetry”, en: Andrej Kastny et al.. 2012.
Ashkenazim and Sephardim: A European Perspective. Frankfurt am Main, pags. 245-268.

* Hazan, Shumen. 2012, pdg. 113.

5 Sobre el cementerio, ver Joseph Covo, The Jewish Cemetery of Shumen, Bulgaria, 1893—1966 (http://www.

sephardicstudies.org/pdf/bulgaria.pdf). Consultado el 5 de agosto de 2015.
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incluidos algunos ejemplares raros y tnicos, como un libro publicado en judezmo y en
caracteres 7ashi en 5684/1924:

“Traduksyon livro [!] de las poezias ebraikas de Rosh haShana i Kipur traido ala
estanpa por Yaakov Rafacl Maestro shohet i hazan sheni de la komunidad israclit-sefaradit
de Shumla en Bulgarya”. (Collin & Studemund-Halévy, 2007: 130)

Este libro impreso por la conocida “Estamparia Targovski” es —al menos para la
Bibliografia del Libro Judio® y para Dov Cohen, 2011: 23— el tinico volumen conocido en
hebreo, utilizado sobre todo en las escuelas. Casi todos los habitantes judios de la ciudad,
a finales del siglo x1x, tenfan un nivel elevado de judezmo, turco y bulgaro, y, ademas,
algunos tenfan un buen conocimiento del francés o del aleman.

En Shumen, en torno al 1870 surgié una guerra irreconciliable entre lenguas. Segtin
un articulo publicado en 1870 en el periddico vienés E/ Koreo de Vyena, los tradicionalistas se
opusieron vehemente al grito de batalla de la Alliance Israélite Universelle “Ondi ay frances,
non ay fes” (“donde hay francés, no hay fez”) y cuando la escuela entonces fue abierta, estos
llevaron la cabeza cubierta con su fez y hablaban judezmo con cierta efusividad.”

Este entusiasmo por el teatro, que se fue integrando en el dia a dia de la vida judia,
se extendid a la ciudad provincial de Shumen, donde el comienzo del teatro bulgaro es
habitualmente identificado con dos representaciones en 1856 en una habitacién de lectura
publica. Las obras eran representadas en el Bet Sefer, la escuela elemental de la Alliance
Israélite Universelle®, fundada en 1870, donde el rabino Baruch Mitrani, un reformador
hebreo y un notorio precursor del nacionalismo sionista, fue un activo profesor de hebreo’
durante un breve espacio de tiempo, asi como el profesor Eliezer Behor Ya’akov (muerto
en Soffa en 1933). Probablemente antes de 1915, Ya'akov escenificé la obra Yz ‘akov i sus
ijos (Arditti, 1968: 106) junto con sus estudiantes en el colegio. También tradujo la obra
Musin Giiillom (Sefior William) del francés al judezmo (Arditti, 1968: 106; Romero,
1992:277).

¢ Ver www.aleph.nli.org.

7 Enel El Koreo de Vyenah en sus nimeros de enero, febrero, marzo y abril, de 1871, hay una larga polémica

seguida entre el historiador Abraham Rosanes de Ruse y Matitayahu de Shumen sobre la cuestion del cambio
en la educacion, E/ Koreo de Vyenah, 28 Sivan 5630 / 27. 6. 1870 ; ver también Tamir, Vicki, 1979. Bulgaria
and Her Jews. Nueva York, pag. 136.

8 Hoy este bonito edificio escuela se ha convertido en una casa para los mayores, ver Tamir, Bulgaria,

pég. 108.
% Studemund-Halévy, Michael. 2013. “Ivri, daber ivri! Baruch Mitrani, un maskil turko-sefardi en Viena’,
en: idem et al. (eds.) Sefarad an der Donau. Lengua y literatura sefardiés en tierras de los Habsburgo, Barcelona,
pags. 175-202, idem, Ivri, daber ivri: Baruch Mitrani. A Turkish Maskil in Vienna, Transversal X111, 2 (2012),
pags. 9-39; idem, “From West to West and back. Baruh Mitrani, a Turkish Sefardic “Maskil’, en: Sanchez,
Rosa & Varol, Marie-Christine (eds.) La Presse judeo-espagnole. Istanbul, pags. 255-280.
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Segtin Binjamin Arditti, un revisionista sionista'?, los judios en Shumen “estaban
obsesionados con el teatro” en el verdadero sentido de la palabra (Arditti, 1968: 105-107).
Casi todas las asociaciones y sociedades, con la excepcion de las organizaciones caritativas,
se sentian obligadas a incluir representaciones teatrales, con o sin musica, en cada uno
de sus eventos. A parte de la mencién temprana de algunas representaciones teatrales, el
verdadero apogeo y florecimiento del teatro en Shumen fue en los afos 20 del siglo xx,
y estd muy asociado en particular con el nombre de Rafael Farin. Aun asi, este periodo
floreciente no durara sino una década (Ver Romero, 1979(2): 758).

En relaciéon a Shumen, tenemos mas o menos cierto conocimiento sobre las
siguientes representaciones teatrales:

Antes de 1915, Ya ‘akov i sus ijos, dirigida por Eliezer Behor Ya "akov.

En 1919, un grupo entusiasta amateur del teatro represent6 la obra de Shalom
Asch’s (1880-1957)" Im hagal (Con la corriente, 1904), traducida al bulgaro por Lazar
Daniel (Arditti, 1968: 106—107; Romero, 1979(2): 758).

En 1919, Yehuda Makabi fue representada en bulgaro por la compaiia de teatro
“Mikra’, fundada en 1918 (Arditti, 1968: 106; Romero, 1979(2): 757-758).12

En 1920, hubo una representacion de La ija kazamentera, del poeta hebreo
Abraham Razin (Abraham Rosen / Rosenzweig, 1889-1974) y representada por la
compaiifa de teatro “Mikra”.!?

En 1925, Don Yosef de Castilla fue escenificada en judezmo por la “Sosyedad
Makabi”, fundada en 1925 (Ver también Arditti, 1968: 106; Romero, 1979(1): 251;
Romero, 1979(2): 776; Romero, 1983: 50-51; Romero, 2006: 193).

En 1926 en Shumen, Dreyfus por Jak Loria (1860-1948) fue representada en

judezmo.!

10" Binyamin Arditti (1897-1982), nacido en Viena, fue un politico isracli que sirvié como miembro del
Knesset para el Herut y el Gahal entre 1955y 1965. También publicé varios libros: Zhe Role of King Boris in the
Expulsion of Bulgarian Jewry (1952); Bulgarian Jews Under the Nazis (1962); Bulgarian Jewry — the Shumia
Community (1968) y Famous Bulgarian Jews (1971).

11 Shalom Asch, ya conocido escritor durante su vida, escribié primeramente en hebreo, pero I. L. Peretz le
convenci6 para que cambiara al idish. Sus trabajos fueron traducidos al judezmo.

12 El Archivo Nacional Bulgaro en Soffa (coleccién ladino) posee una copia de la obra teatral “Yehuda Makabi,
trezladada del bulgar por Abraham Menahem” en escritura sefardi solitreo.

13 Abraham Razin fue un autor de novelas por entregas; ver también Arditti /218777 777, pdg. 106; Romero, E/
teatro de los sefardies orientales,vol.1,299, n°. 304; Romero, E/ teatro de los sefardies orientales,vol. 2, pdg. 761, n°. 376.

Y Dreyfus. Drama en sinko aktos i un apoteoz, Sofia 1902~1903; reimpreso en Studemund-Halévy & Collin,
La Boz de Bulgaria, pags. 38—89; ver también Platikanova, Slava (ed.) Dreyfus, Tiibingen, 2014, pags. 46-165;
Romero, E/ teatro de los sefardies orientales, pdg. 86, n°. 137; pdg. 88, n°. 144; 94, n°. 160; Romero, Elena,
Repertorio de noticias sobre el mundo teatral de los sefardies orientales, CSIC, Madrid, 1983, Dori, Nitsa, The
Dreyfus Affair and its Registration in the Ladino Literature, Ramat Gan 2000 (en hebreo).; ver también Papo,
Yosef Avraam, Dreyfiss (MS), Archivos Nacionales (Sofia).

58



MICHAEL STUDEMUND-HALEVY BALkANIA

En 1926, Dreyfus de Aharon Menahem fue escenificada y dirigida por Rafael
Farin (Arditti, 1968: 106; Romero, 1979(1): 251; Romero, 1979(2): 776; Romero, 1983:
50-51; Romero, 2006: 193).

En 1926, Don Isak Abravanel por Aharon Menahem, fue escenificada e igualmente
dirigida por Rafael Farin.!s

En 1926, hubo una representacion de E/ Avaro de Moli¢re en bulgaro. 16

En 1926, La suegra la caza arevuelta, basada probablemente en la famosa comedia
satirica Svekurva (La madrastra) de Anton Todorov Strashimirov, considerada ahora una
de las mejores comedias sobre la moral en bulgaro,!” fue escenificada en judezmo, y dirigida
por Rafael Farin (Arditti, 1968: 106—-107; Romero, 1979(1):427; Romero(2):777).

En 1926, la obra de Shalom Alejem Desparsidos i Dispersados [Dispersados lejos y
de par en par] fue escenificada en judezmo, y dirigida por Rafael Farin.'®

En 1927 fue representada Messhasheah hanaalayim (Arditti, 1968: 107; Romero
1979(1): 341; Romero, 1979(2): 778), obra escenificada y musical traducido del francés al
bulgaro de Isaac Hayom Shelomoh Eshkenazi (Askenazi).!”

En 1927, Mojeret hagafrurim (El vendedor de cajas de cerillas), una obray una opereta
musical traducida del francés al bulgaro por Isaac Hayim Shelomoh Eshkenazi (Askenazi) fue
escenificada (Arditti, 1968: 107; Romero, 1979(1): 347; Romero, 1979(2): 778).

15 La Verdad (Ruse) c. 1900. Junto con Aharon Menahem, Behor Azaria (1874-1911), Jak Loria y Sento
Semo también escribieron obras de teatro sobre el filésofo de la religion y el ministro de los Reyes Catdlicos,
Isaac Abravanel; ver también Arditti 21218777 4717, pdg. 106; Romero, E/ teatro de los sefardies orientales, vol.
2, pag. 777, n°. 444; Romero, Repertorio de noticias, pigs. 50-51, n°. 65; Romero, Nueva bibliografia, pags.
183-218 (aqui: pag. 191, n°. 24); Bibliography of the Hebrew Book (www.hebrew-bibliography.com).

16 Avare de Moliere, pgs.1-15 (National Archives, Sofia); Arditti 2722877 717, pdg. 106; Romero, E/
teatro de los sefardies orientales, vol. 1, pdgs. 165-175, n°. 27; vol. 2, pag. 777, n°. 445. Ver también E/ hazino
imajinado. Komedia en tres aktos de Molyer, trezladado de el fransez por Sh. Ataf, Sofia, 1903.

17 Anton Todorov Strashimirov (1872-1937), fundador de la literatura dramatica en Bulgaria, publicé sus
primeros poemas en la revista [s£7z (La chipa) en Shumen; el comienzo de su actividad creativa estd conectada
con el teatro en Shumen y Varna. Publicé la novela The Salonica Terrorists (Eskenazi, Jacques; Krispin, Alfred,
Jews in the Bulgarian Hinterland: an annotated bibliography, Sofia 2002, n°. 1520) y el prefacio a los poemas
de Youliy Rosenthall, Sofia 1904 (Eskenasi 2002, n°. 1893). El public su comedia satirica Svekurva en 1906.
Violeta Menahem Levi-Samardzhieva recordé la representacién en Dupnitse, 1921, apud Tosheva, Kristina,
“El teatro y los judios en Bulgaria: Con esbozo historico”, Annual / Godishnik 26,1991, pags. 244257 (aqui:
pag. 250); ver también Nikolov, M. A., Anton Strashimirov. Sofia 1965.

8 Desparcidos i dispersados. Espektakulo en tres aktos, El Djudyo (Varna), xv, 1925 — xv1, 1926; reimpreso
en Studemund-Halévy & Collin, La Boz de Bulgaria, 2014, pags. 147-183; Romero, Nuceva bibliografia, pag.
183-218 [aqui: pag. 204, n°. 73]. Sin embargo, Farin tradujo la obra del aleman, como es claramente evidente
desde la comparacion del idish con el aleman y desde la versién manuscrita.

Y Hay muy poca informacion sobre el uso de la musica en el teatro sefardi, y mucho menos se sabe acerca de la
puesta en escena de obras de teatro sefardi.
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En 1929, hubo otra representacién de Don Izhak Abravanel (Arditti, 1968: 107;
Romero, 1979(1): 785; Romero, 2006: 191).

Esta lista naturalmente incompleta estd basada principalmente en los estudios
de Binyamin Arditti, Elena Romero, y Kristina Tosheva. Si complementamos esta lista
del teatro sefardi de Bulgaria con los libros publicados en judezmo en Bulgaria, y si
completamos esta tabla con nuestro todavia insuficiente conocimiento de la literatura
sefardi de Viena, Bosnia, Herzegovina y Serbia, podemos ver inmediatamente que el
nimero de traducciones del idish y alemén al judezmo es mas numeroso de que lo que
muchos investigadores habfan asumido, y que muchas traducciones o adaptaciones fueron
desviaciones, por asi decirlo, de la versién alemana cuando fueron traducidas al judezmo.

El teatro judezmo

En el Imperio otomano, los periddicos en judezmo en los afos 60 del siglo X1x estaban
dominados por las novelas y las novelas cortas, muchas de ellas adaptaciones creativas
de materiales extranjeros, particularmente de fuentes francesas, hebreas y alemanas. Las
traducciones de las novelas cortas y el teatro fueron publicadas en los periddicos como
entregas (habitualmente distribuidos a través de subscripcién) o como folletines. Ambos
tipos de ediciones no eran muy caras y estaban ampliamente disponibles. Los textos estaban
muy a menudo sintetizados en unas 20 pdginas y aparecian con la indicacién trezladado
(traducido), rezumido, imitado, adaptado, aranjado (ordenado), o reeskrito.

Todas estas, asi llamadas, traducciones al judezmo o adaptaciones de varios tipos,
incluyendo aquellas que reivindicaban ser trabajos originales, tomaban prestado elementos
léxicos de los textos en lenguas extranjeras y de este modo dependian de ellos en diversos
grados. Estos textos son descritos por Olga Borovaya como literatura “reescrita” y sus
autores como “re-escritores” (Borovaya, 2012: 140). Un estudio riguroso de las fuentes
de textos literarios y sus versiones traducidas, adaptadas o reescritas podrian ayudarnos a
mostrar como los traductores o “re-escritores” superaban los problemas lingiiisticos y las
dificultades socioculturales en la practica. Desafortunadamente, no se ha realizado todavia
ninguna investigacion al respecto.?

Como Olga Borovaya ha mostrado, este nuevo género de ficcién secular
implicaba la adaptacién de un trabajo original desde otra lengua, implicando la traducciéon
de textos instructivos sin incluso mencionar la posibilidad de que se estaban realizando

20 Ver Borovaya, Olga V. 2003. “The Serialized Novel as Rewriting: The Case of the Ladino Belles Lettres”, en:

Jewish Social Studies 10, pégs. 30—68; cadem, Borovaya, Olga. 2008. “New forms of Ladino cultural production
in the late Ottoman period: Sephardi theater as a tool of indoctrination”, European Journal of Jewish Studies 2,
1, pags. 65-87, aqui, pag. 67.
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trabajos originales. En todos estos contextos literarios, la lengua jugaba un papel clave en la
determinacién de c6mo los judios trataban sus identidades en la ficcién.

En el judezmo post-verniculo —comenzando a mediados de los anos 20 del
siglo pasado— la traduccidn, adaptacion y la reescritura eran una constante presencia en
la literatura del judezmo, porque no comprometian el judezmo como idioma de cada dia
o como lengua materna y servian asimismo como punto de referencia de una nueva era
cultural: la culturizada vida sefardi con el judezmo como segunda lengua.

Obras sobre la vida judia

El teatro judezmo no emergié hasta la segunda mitad del siglo x1x como un denominado
“género adaptado” (Borovaya, 2012; Romero, 1992: 22), primero como una expresién en
celebraciones festivas, como Pesah, Hanuka, y el Purim, y luego como un medio educativo
que se representaba en las escuelas o en las asociaciones literarias o caritativas. La mayoria
de los judios en Europa utilizaban tres lenguas: hebreo, idish y judezmo, asi como la lengua
del pais donde nacieron.

La actitud negativa, largamente extendida, hacia el teatro se redujo cuando la vida
judia fue influida por los movimientos de la Ilustracién y la emancipacién judia. Incluso, si
el teatro en judezmo siempre buscé aportar entretenimiento, significé también un espacio
para la educaciéon moral y el entendimiento, una escuela abierta para todo el mundo. La
idea de creacién de un teatro judezmo era atractiva para los occidentalista porque parecia
un buen medio de ensenar moralidad y religién. Estas obras y piezas cortas aparecian en los
periddicos, a veces en formato serial, y algunas otras pocas no pretendian ni ser escenificadas.

El teatro judezmo emergié como obras sobre la vida judia, escritas en judezmo
por los autores ya mencionados o creadas por algin miembro de la comunidad sefardi
local, y escenificadas por un grupo de actores amateur de la comunidad sefardi para una
audiencia puramente sefardf, muy a menudo con propésitos religiosos o educativos,
para hacer publicidad caritativa, o para recaudar fondos. Los dramaturgos sefardies eran
rabinos, profesores, literatos locales, intelectuales, o publicistas dedicados al periodismo
sefardi como editores, traductores o contribuidores a uno o a varios periédicos.

Cuando todos los literatos sefardies fueron puestos en un repertorio para lo
que era el nuevo teatro, no tenfan ningtn texto local que pudieran utilizar. Tuvieron
que importar teatro francés como material prestado, como los trabajos de Racine,
Moli¢re (autor preferido del publico sefardi), Delphine de Girardin, Scribe, Eugéne
Labiche, Emile Juillard, Eugéne Lemoine, Octave Mirbeau, Edmond Rostand, Henry
Bataille, Adolphe-Philippe Dennery, Marcel Pagnol, o Georges Courteline. Otros
literatos crearon obras originales, convirtiendo las historias biblicas y los episodios
de la historia judifa (historias sobre la reina Esther o José y sus hermanos), para, mas
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tarde, convertirlas en situaciones locales. Los autores sionistas favorecieron los episodios
dramiticos y violentos donde los héroes o heroinas judias demostraban su patriotismo
y su dedicacién al judaismo, salvando la tierra y a la gente de Israel, por ejemplo, las
historias de Yirmiyahu, Yiftah, Devora, David y Goliat, la reina Esther, el sacrificio de
Isaac, Bar Kojbd, etcétera.?!

A comienzo del siglo xx, el repertorio del teatro judezmo incluia mas obras de
la vida judia (“vuelta al gueto”), especialmente en Europa central y oriental y Palestina,
principalmente traducidas al hebreo, al idish, al alemén, al holandés, y al ruso —muchas de
cllas a través del hebreo—. Estos textos mostraban la vida tradicional judia entre la nostalgia
y la modernizacién permitiendo a los judios reconectar con su pasado. Los autores judios
preferidos eran, junto con Shalom Alejem, los escritores idish Shalom Asch (1880-1957)
y Alejem An-ski (1863-1920), el autor del Dibbuk, traducido a muchas lenguas, incluida
el judezmo.?

Las lenguas de las representaciones teatrales eran predominantemente el hebreo,
el judezmoy el francés. En Bulgaria, la ciudad de Shumen era un centro clave para el teatro
judio, cuyo representante més destacado era el director de escena, periodista, traductor y
escritor amateur Rafael Farin.

Hermanos en espiritu: Shalom Alejem y Rafael Farin

Sholem Alejem (alias Shalom Yaakov Rabinovich), el “psicélogo de la gente judia”?, quien
nacié en 1859 en Pereyaslav (un pueblo, 95 km. al sur de Kiev en Ucrania), y murié en 1916
en Nueva York, es considerado junto con Mendele Moicher Sforim y Yizchak Leib Peretz
(conocido también como Yitskhok Leybush Peretz) el autor cldsico mds importante de
literatura idish. Traducido a muchas lenguas, disfruté de gran popularidad, especialmente
entre los lectores alemanes, americanos y bulgaros.* Entre ellos, Rafael Farin fue uno de

21 Los Archivos del Estado en Soffa tienen muestras muy importantes de manuscritos en judezmo.

22 Laadaptacién cldsica y la interpretacion de la historia de Der Dibbuk (El Dybbuk or Entre dos mundos), que
inspird a varios artistas y tratamientos musicales, es una obra popular de Sholem A47-Ski (alias Zainwil Salomon
Rappoport). Dibbuk fue traducida, adaptada y publicada en judezmo por Jacques Cappon (Entre dos mundos
or HaDybuk. Legenda dramatica en 4 actos, Sofia aprox. 1930); ver Collin & Studemund-Halévy. 2007. Entre
dos Mundos, pag. 29, n°. 47; ver también Romero, Elena. 2006. “Nueva bibliografia de ediciones de obras de
teatro sefardies”, Sefarad 66, 1, pags. 183-218, aqui pg. 207, n°. 88.

2 “El psihologo del alma del pueblo®, E/ Djidyo, Salénica, 1925, pig. 37a.

24 Las primeras traducciones de Shalom Alejem en bulgaro aparecieron a comienzos del siglo xx, cuando en
1910 el periddico Vesti publicé unas pocas historias traducidas del alemén al balgaro. Segtn Hristo Yordanov,
mas de 17 de estas historias y libros fueron publicadas entre 1918 y 1985 en Bulgaria. Ver Yordanov, 1987,
pégs. 236-238. Ver también Fridhandler, Indexes, 1907; Eidherr, Ubersetzung, 2013.
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sus mds activos y entusiastas lectores, que no solo tradujo los trabajos de Shalom Alejem al
bulgaro y judezmo, sino también escribié como autor “en el espiritu de Shalom Alejem”

Como un apasionado amante del teatro, segun las memorias de su amigo
Binyamin (Buko) Arditti, el farmacéutico, periodista, sionista y talentoso traductor
Rafael (Buko) Farin, hijo de Avram-Mirkush y Lea(h) Farin, nacido en Shumen en 1889,
y muerto en 1951 en Lod?, era un gran enamorado de los escritos de Shalom Alejem, su
alter ego, todavia hoy popular en Bulgaria, porque, como Shalom Alejem, “Rafacl amaba la
viday se rendfa a ella” (Arditti, 1968: 106-107). Farin compartia este amor con el publico
sefardi que, entre 1919 y 1931, repetidamente pedia que se escenificaran obras y piezas
cortas dramdticas de su autor preferido. Al menos cuatro de sus obras fueron traducidas
al judezmo durante aquellos afios, simultdneamente con la traduccién de un ndmero
importante de trabajos de Shalom Alejem al bulgaro (Brantz, 1987: 223-236).

Basado desafortunadamente en datos erréneos aportados por Binyamin Arditti,
Rafael Farin presumiblemente tradujo tres libros de Shalom Alejem al bulgaro entre 1918
y 1928 (Arditti, 1968: 105). En 1925-26, la revista HaShofar publicé una traduccién
bulgara de Menahem-Mendel sin ninguna mencién al nombre del traductor.”” Rafael Farin
se cree, al menos a ojos del historiador local bulgaro Niko Mayerov de Shumen, que tradujo
otro texto cldsico de Shalom Alejem, Tevje el lechero (Mayerov, 2011: 28; ver también
Sénchez, 2006: 180-181), pero no hemos podido localizar una copia de esta traduccién.?®
Ademas, se supone que ha traducido partes de Doz Quichote al judezmo.”

% Deberia ser destacado que las primeras traducciones bulgaras de Shalom Alejem eran desde el alemdn, no
desde el idish o el ruso, ver Brantz, Sholom Aleichem, pag. 225.

26 Sobre su vida ver sus memorias no publicadas (en bulgaro): Rafael (Buko) Farin. Shumen-Bulgaria 1889 /
Lod-Israel 1950, Archivos Centrales de Historia del Pueblo Judio, Jerusalén (BU/Is/1d); Arditti, Binyamin,
WO PN - 20087 T, Tel Aviv 1968.

¥ HaShofar xvi1, 1925, 11: 5-8 (14.12.1925); 12, 1925: 4-9 (25.12.1925); 14, 926: 4-12 (15.1.1926); 16,
1926: 5-8 (29.1.1926); 18, 1926: 4-9 (12.2.1926).

28 Segun el catdlogo escrito a mano depositado en Yad Vashem de la coleccion de libros de Binjamin Arditti,
solo hay un libro de Rafael Farin en su biblioteca, concretamente Menahem-Mendel, ver Collin, Gaélle;
Studemund-Halévy, Michael. 2007. “Le fonds judéo-espagnol bulgare de la Bibliothéque de Yad Vashem
(Jerusalén): le fonds Binjamin Arditti”, en: Misceldnea de estudios drabes y hebraicos / Seccién de Hebreo 56,

pags. 163-179.

2 Mayerov, Evreijskata, pag. 28. Nissim Farhi, un farmacéutico viviendo en Shumen, sigue evocando muy
bien Farin y su pasion por el teatro, asi como sus traducciones para el teatro, incluyendo también partes de Don
Quichote, tal como me dijo en una conversacion mantenida en Shumen en 2011. Para el escritor israeli Izhak
Ben-Rubi, la habilidad de hablar y escribir de los judios en el original espanol explica por qué no se ha hecho
nunca una traduccién en judezmo (“Don Quijote y los hijos sefarditas”, en: Anales Cervantinas 2. 1952, pags.
374-337; Rachel Amado Bortnick, la fundadora de Ladinokomunita, tradujo capitulos de Don Quijote al
judezmo (ladino), “Don Kishot de la Mancha’, en: Moscona, Myriam & Sefami, Jacobo (eds.) 2003. Por mi
boka: Textos de la didspora sefardi en ladino, México, D.E,, pags. 226-237.
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En su corta bibliografia sobre el teatro judezmo, Abraham Yaari menciona tres
trabajos de Shalom Alejem (Yaari, 1934: 11-14):

o Desparcidos i Dispersados. Spektakulo en tres aktos, trezladado del alman por R. Farin.

o Mazal bueno. Para mazal bueno. Komedia en 1 akto. Trezladado del ebreo por
Abraham Matarasso.

o Para mazal bueno (Komedia en un akto) i syertas notas sovre Sholem Alehem

rekojidas por [Izhak David Florentin], Saloniko 1931.

Rosa Sénchez senala tres o cuatro trabajos de Shalom Alejem, incluyendo
Desparcidos y dispersados; El médico / A Doktor; Mazal Tov / Enhorabuena | Para mazal
bueno (Sanchez, 2006: 176).

Finalmente, la gran Bibliography of the Hebrew Book sefala cuatro de sus trabajos
en traducciones en judezmo:

o Para Mazal Bueno/Mazal Tov, en: El Makabeo (Salonica, 1919), trezladado del
ebreo por Abraham Matarasso (Romero, 1979: 328).

o Mi kapo de anyo: Broshura muy divertyente, kontenyendo la [...] pyesa [...] El
Mediko, del grande eskribano [...] Sholem Alehem, konsejos a las mujeres,
maksimas i proverbyos, Saloniko, c. 1920, en: E/ Djudyo (1920).

o Desparcidos i Dispersados, Spektakolo en tres aktos, trezladado del alman por R.
Farin, en: E/ Djudyo (1925-1926) (Romero, 1979: 227).

o Para mazal bueno i syertas notas sovre Sholem Alehem. Rekojidas por I[zhak]

F[lorentin], Saloniki (1931) (Romero, 1979: 328).

Rafael Farin, quien no sélo dirigié en Shumen obras judias escenificadas para el
publico aficionado y que adapté numerosas obras para la escena, igualmente compartié
su pasién de toda la vida y su pasién por Shalom Alejem con traductores y autores como
los periodistas Abraham Matarasso e Isaak David Florentin, quienes tradujeron obras de
Shalom Alejem al judezmo.

Por estarazén no es sorprendente que la primera publicacién de Farin que conocemos,
la cual apareci6 en Shumen en 1925, fue el primer libro de una serie (probablemente fundada
por ¢l) titulada “El libro judio humoristico”: especificamente la novela epistolar Menahem-
Mendel de su autor favorito Shalom Alejem.*® Fue publicado por la organizacion judia de
jovenes Mikra Makabi ¢ impresa por el conocido impresor Spas Popov (Brantz, 1987: 228).3!
Segun la primera pagina del libro, era una traduccién del alemén, una lengua que Rafael Farin,

30 Menahem Mendel. Traducido del aleman por R. Farin, Shumen 1925.

31 Sobre la bibliografia de los trabajos de Sholem Aleichem en bulgaro, ver Yordanov, Hristo, “Shalom Aleichem’s
Books Translated and Distributed in Bulgaria’, en: Godishnik/ Annual 22,1987, pags. 236-238 (aqui: pag. 235).

64



MICHAEL STUDEMUND-HALEVY BALkANIA

con talento lingtiistico, conociabien desde que aprendiera el aleman mientras estuvo estudiando
dos afios en el Escuela de Altos Estudios Mercantiles de Leipzig (Handelshochschule). Mas
tarde también ensefid alemdn en la escuela de comercio en Shumen.

El segundo libro de Farin en bulgaro es igualmente una coleccién de novelas
cortas de Shalom Alejem publicadas en Berlin en 1925 vy tituladas Di Ershte Yidishe
Republik, que Farin trajo a Shumen en 1927 en bulgaro como Parvata Evreiska Republika
/ Spored Instinskoto odisanje / na edin Otcheviden / Prevel: R. Farin / Knigata i skladiran
i prevodatcha be Shumen 1927 (La primera repiblica. Una auténtica descripcion de un
testigo) (Bratz, 1987: 228). Junto con estos dos trabajos en bilgaro, Farin podrfa haber
traducido bien un tercero de Shalom Alejem, que apareci6 en el periédico HaShofar sin
mencion al nombre del traductor.?? Las primeras dos traducciones pueden ser encontradas
en la librerfa municipal de Shumen.

En 1924, Farin tradujo una de las obras en idish mas populares de Shalom
Alejem, Tiezeyt un tseshepreyt (Dispersados lejos y de par en par), que aparecié en Varna en
1925/26 en el periddico El Djudyo titulado: Desparsidos i Dispersados, spektaculo en tres
acto, trezlazado del alman.3® Esta “obra dramdtica en tres actos” trata de una familia en
la que todos los personajes dramdticos se casan y representan una idea a través de la cual
organizan sus vidas: la hija Hanna representa una vida de estudio y educacion; el hijo Haim
es sionista, y otro hijo es un socialdemdcrata. La madre Malke es religiosa pero demasiado
débil para mantenerse firme frente a sus hijos y hasta cierto punto no tomarse en serio lo
que dicen (Se yo lo que los crios van dahtaniando?).>* Aqui es central la pareja de casados
Schalant, que se ven a si mismos condicionados por las catdstrofes que se suceden (su hija
mayor Flora se fuga, su hijo es arrestado, el compromiso de su hija Hanna se disuelve),
para al final llegar a un acuerdo y un trato con sus hijos. Cuando al final de la obra el
marido pregunta a su mujer sobre sus hijos, ella le responde: “desparcidos y dispersados por
todas las ciete partes del mundo”* Un andlisis de los manuscritos y de la versién impresa

32 HaShofar xv11,1925, 11: 5-8 (14.12.1925); 12, 1925: 4-9 (25.12.1925); 14, 1926: 4-12 (15.1.1926); 16,
1926: 5-8 (29.1.1926); 18, 1926: 4-9 (12.2.1926).

3 Escrito en 1903, describe el conflicto de generaciones y fue representado en muchas ocasiones sobre el
escenario con gran éxito E/ Djudyo, XV, 1925, [1], 16.10., 38: 3-4; [2] 39, 23.10., 3-4; [3] 40, 30.11., 3-4;
[4] 6.11., 41, 34; [5] 13.11., 42, 3—4; [6] 20.11., 43, 3-4; [7] 27.11., 44, 3—4; [8] 4. 12., 45,34 [9] 11.12,
46, 3-4; [10] 47, 18.12., 3—4; [11] 25.12., 48, 3-4; XVI, 1926, [12], 1.1.,1, 3-4; [13] 2, 8, reimpreso en
Studemund-Halévy & Collin, La Boz de Bulgaria; ver Romero, El teatro de los sefardies orientales, pag. 227;
Sanchez, Difusién y recepcidn, 2006, pag. 176.

3 Studemund-Halévy & Collin, La Boz de Bulgaria, pig. 151.

% Studemund-Halévy & Collin, La Boz de Bulgaria, pig. 183. Esto es similar a la expresion en idish en el que
estd basado el titulo de la obra: “Tsezeyr un tseshpreyt oyf ale shive yamim”; ver Harshav, Benjamin. 1990. Zhe
Meaning of Yiddish, Berkeley, CA, pdg. 37.
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muestra a un Rafael Farin muy sujeto a la traduccion alemana del original en idish, asi
como también tenfa una buena mano para la traduccién del virtuosismo lingiiistico de
Shalom Alejem al judezmo.

La tinica obra de teatro que conocemos con autoria de Farin es la comedia E/ amor
victorioso, de la cual solo queda un manuscrito escrito a méquina.* Esta ingeniosa obra estd
inspirada por el espiritu de Shalom Alejem, y su lenguaje se parece a los personajes del
trabajo traducido por Farin Desparcidos i Dispersados. La obra estd llena de expresiones
turcas, lo que no es sorprendente: porque a pesar de la reforma lingiiistica que fue instituida
amediados del siglo X1X y que condujo al bulgaro moderno estandar, hay miles de palabras
en turco y en turco balcdnico y mas de la mitad de los habitantes de Shumen eran turcos
étnicos.”” Farin por si mismo tenfa un buen conocimiento del turco. Junto con las palabras
turcas y hebreas, hay algunos galicismos ¢ italianismos, como también hay algunos lexemas
del bulgaro y alemin. No sabemos todavia si esta fascinante comedia, que juega con las
expresiones, con elementos metalingiiisticos y sociolingiiisticos, cambios de cédigo,
dialecto y estilo, que se desarrolla “en una pequena ciudad provinciana contempordnea” (se
passa en noestros dias en una sivdad de provincia)®® fue escrita por el propio Rafael Farin o
es una de sus muchas traducciones o adaptaciones no publicadas. Pero dado que Farin, por
norma, sefialaba si un trabajo era traducido, y en este caso no ha incluido ningun aviso al
respecto, asumimos que es el autor de la obra.

Como poeta, traductor y periodista, Rafael Farin utilizé el seudénimo “Nirlafar”
o “Niraf Leafar” (anagrama del nombre del autor), y como periodista el seudénimo
“Alkolombrie Meshofistra” y “Nirlafar”, bajo el que publicaba cartas satiricas (pismos) en
el semanario bulgaro sionista Razver (Amanecer) de Soffa, y en el semanario bulgaro-
judezmo Ha-Shofar de Plovdiv.?® A pesar del considerable esfuerzo, solo he podido
encontrar dos ejemplos solitarios de sus cartas. No solo era un escritor talentoso, sino
también un ferviente seguidor del sionismo revisionista y admirador del lider revisionista
sionista, autor y orador Vladimir Jabotinsky (1880-1940). No es sorprendente que el
drugar (farmacéutico) Rafael Farin se presentara como candidato en Shumen para los
Sionistas Revisionistas (sin éxito).%

3 Studemund-Halévy & Collin, La Boz de Bulgaria, pags. 117-146.
37 Turan, Omer, The Turkish Minority in Bulgaria, 1878—1908, Ankara 1998.
3 Studemund-Halévy & Collin, La Boz de Bulgaria, pig. 157.

3 Ver, por ejemplo, Razvet, Sofia, 15.10.1930. Sobre el periodismo judio en Bulgaria, ver Nassi, Gad (ed.),
Jewish Journalism and Printing Houses in the Ottoman Empire and Modern Turkey, Isis Press, Istanbul 2001;
Israel, Salvator, “Evreiski periodichen pechat na ladino i ivrit v Balgarija’, Annual/ Godishnik 1 (1967), pags.
139-167; Giileryiiz, Tiirk Yahudi Basini Taribi.

4 Razvet, Sofia, 1-2-1931.
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Rafael Farin invirtié y perdié mucho dinero en su pasion por el teatro, y logré
financiar esta aficién como farmacéutico a través de la venta de ungiientos, aunque pagara
apenas a los impresores con sus ganancias (Arditti, 1968: 105-107). Su familia le apoyd, al
menos moralmente, y en todo caso estaba orgullosa de él. En sus memorias (en bulgaro), su
hermana Carolina escribid:

“Mi hermano Buko (Rafael) tenia talento musical y era un gran lector. También
era muy inteligente. Mi padre a menudo le pedia consejos, y escribi6 algunas sdtiras que
mantenemos en la familia. El tocaba la guitarra y la mandolina. Habitualmente nos
sentdbamos en las escaleras, ¢l tocaba y nosotros cantdbamos. Tenia una voz bonita, y
adoraba contar chistes”*!

Si es esto lo que queda de su trabajo, la pregunta que se suscita es qué ocurrid
con sus papeles péstumos, especialmente si incluimos los manuscritos que su hermana
Karolina mencionaba en sus memorias.”? Hasta el momento, solo podemos responder a
esta pregunta con dudas. Pero en nuestras investigaciones de libros en judezmo, periédicos
y manuscritos en Bulgaria, durante muchos viajes al pais, hemos localizado mas de una
docena de manuscritos de obras escenificadas, todas desconocidas, la mayoria en escritura
solitreo, y un niimero menor en escritura en rashi y latin. Una publicacién de estos
textos podria expandir sustancialmente nuestro conocimiento del lenguaje judezmo y la
literatura, no solo en Bulgaria.

Volviendo a la vida: Farin como traductor de Shalom Alejem

Hablante de judezmo (a veces) y autor en judezmo (siempre) se mantiene al tanto de los
multiples registros prestados, pero no totalmente asimilados, de una variedad de lenguas
y dialectos. Conscientemente, selecciona una expresién de entre los varios registros para
un efecto especifico, de este modo anadiendo un significado meta o sociolingiiistico a
una afirmacién. Para Farin, poliglota y amateur lingtiisticamente ingenioso de las obras
de teatro de Shumen, la sutileza de Shalom Alejem y la compleja mezcla de lenguas desde
el tosco idish, combinado con el aleman, el hebreo, y los elementos eslavos, representaron
un desafio lingiiistico enorme. Después de todo, en la grotesca galerfa de caracteres judios
(Menahem-Mendel; Tevje el lechero), cada uno de los personajes dramdticos tiene asignado
un rol como portador de una idea politico-social y una lengua distintiva e infalible, dando
pic a los mayores tipos de ridiculas confusiones. Vividores de provincia y advenedizos

41 Farhi, Karolina, My Memoirs (en bulgaro), manuscrito no publicado, Archivos Centrales de Historia del

Pueblo Judio, Jerusalén (BU/Is/1d).

4 Parte de los manuscritos de Farin y de los documentos familiares se encuentran en los Archivos Centrales de

Historia del Pueblo Judio, Jerusalén (BU/Is/1d).
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gritones alternan con judios religiosos y sionistas mundanos, bellas de pueblo con su
cursilerfas, y mujeres casadas irénicamente resignadas, tradicionalistas y modernistas.
Ademis, aparecen viejos tontos celosos y comerciantes sospechosos, empleadas domésticas
descaradas, agentes matrimoniales sérdidos de ambos sexos, padres y madres locos por
casar a sus hijas, ¢ hijas enloquecidas por casarse.

El traductor Rafael Farin caracteriza y caricaturiza a sus personajes dramaticos con
un especial ingenio lingiiistico, ddndole a cada uno de ellos un repertorio lingiiistico muy
particular. Con éxito logra tejer juntos diferentes registros que ¢l relaciona con diferentes
caracteristicas sociales y aspectos lingiiisticos, incluyendo factores sociales como la edad, el
género, la ocupacion, el origen y similares. Un tipo de heteroglossia teatral emerge, en la
cual son usados multiples lenguas, dialectos y registros con objeto de lograr las tradicionales
atribuciones de la verosimilitud o del humor (Carlson, 2006).%> Farin tiene éxito en esto no
solo debido a su excepcional dominio del judezmo sino también por su empleo competente
de palabras no espanolas del hebreo, turco, rumano,* alemén, francés ¢ italiano.

Como traductor, Rafael Farin utiliza una mezcla del vernaculo de cada dia, del
lenguaje periodistico, salpicado con numerosas palabras de las lenguas modernas. Introduce
en estas obras también varios proverbios (riflanes), que pueden ser todos encontrados en
numerosas colecciones de proverbios bulgaros que son conocidos para nosotros:

“coando vas mesclando las colis con las letchougas

el consejo di la moujer es poco i el que no lo toma es loco

el loco gasta el savio se lo come

el que ijas tiené con perros cosfoegra

ijo mio si tomas haver assouvi escalon, si tomas moujer abacha
escalon

la manzana no caye lejos del arbol

segun el padre ansi y los crios

vestido a la trenta i ouna alfoneti.”

Si la traduccién (literal) es transferida de un sistema literario a otro e intenta ser
curatorial, y la adaptacién (libre) envuelve la creacién de un nuevo texto e intenta ser mds
transformativa, entonces la obra del dramaturgo Rafael Farin, de la manera que sea, resulta
més una traduccidn que una adaptacion.

4 Ver también Schmid, Beatrice et al., Zwischen Tradition und Moderne: Eine corpusgestiitzte Untersuchung
zur Sprache der siidosteuropdiischen Sepharden (1880-1930), <http://pages.unibas.ch/sefaradi/tradmod/
index-de.html>

# La familia Farin mantenfa lazos familiares y personales con Rumanfa. Ver las memorias de Karolina Farhi,
Memoirs, manuscrito no publicado.
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ELECCION DE LENGUAS ENTRE LOS SEFARDIES DE BELGRADO
EN LA EPOCA MODERNA!

Tvana Vulina Simovidé

Resumen

El presente articulo trata de la eleccién de lenguas entre los sefardies de Belgrado en la época
de la modernizacién (desde finales del siglo X1x hasta los afos 40 del xx). Nuestro andlisis
muestra que tanto el interés por el aprendizaje y uso de las lenguas, como también los mismos
conceptos de la lengua materna/nacional/extranjera, estuvieron condicionados por razones
ideoldgicas y culturales vigentes en su tiempo. En el caso de las lenguas extranjeras, se nota
que las decisiones por una u otra(s) reflejaban a veces las mismas tendencias que estaban
presentes entre otros grupos étnicos, mientras que otras veces mostraban razones especificas
de los sefardies. Nuestro propésito ha sido dar més luz sobre el uso y las actitudes hacia las
lenguas entre los sefardies de Belgrado, pero, también, contribuir a un mejor conocimiento
de los efectos de la modernizacion sobre los habitantes de Belgrado en general.

Palabras clave: eleccion lingliistica, modernizacidn, los sefardies de Serbia, lengua materna/
étnica/nacional/extranjera, ensefianza de lenguas extranjeras en el pasado.

Introduccién

Objeto y propdsitos de estudio

En el foco del presente articulo se encuentra la eleccién de lenguas entre los sefardies de
Belgrado en la época de la modernizacién avanzada, que abarca el periodo desde la segunda
mitad del siglo x1x hasta la Segunda Guerra Mundial. Se analizan las razones ideoldgicas
y culturales que, en aquella época de profundos cambios, condicionaron la elecciéon de
la(s) lengua(s) materna(s), nacional(es) y extranjera(s) como parte de una autorreflexion
y busqueda de la identidad de los sefardies, que E. Benbassa y A. Rodrigue describen asi:
“(...) los sefardies tendran que hacer frente a los grandes desafios de la historia
contempordnea de los judios: identidad, comunidad, lealtad al grupo y relacién con el
Estado. También tendran que responder a una interrogante més general: ¢como ser judio,
y, concretamente, judio sefardi, en el mundo moderno?”. (Benbassa & Rodrigue, 2004: 20)

! Este articulo se ha completado en el marco del proyecto 178014: ‘Dynamics of the structures of the

contemporary Serbian language’, financiado por el Ministerio de Educacion, Ciencia y Desarrollo Tecnoldgico
de la Republica Serbia.
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A pesar de que nos fijamos en los efectos de la modernizaciéon en el plano
lingtiistico, los datos sobre la eleccion lingiiistica de los sefardies los analizamos a través
del tiempo, tomando también en cuenta la eleccion de las lenguas en el periodo oriental,
lo que nos posibilita para hacer un analisis mds completo de nuestro objeto de estudio.
Con los datos que nos proporciona el corpus compuesto de textos auténticos de diferente
indole y la encuesta Mi Familia (Museo Histérico Judio, 1979-1980), como también
diversas fuentes secundarias, intentamos enterarnos a través de un analisis sociolingiiistico
cualitativo y critico de qué lenguas utilizaron los sefardies de Belgrado en su comunicacion
interna, y en qué medida formaron parte del multilingiiismo que durante siglos estuvo
presente en Belgrado, primero, en la época oriental en el Belgrado multiétnico, y, mis
tarde, en la época de la modernizacién avanzada de esta ciudad como capital serbia.

A fin de dar respuestas a los interrogantes expuestos, serd necesario que busquemos
datos sobre las tendencias de eleccion lingiiistica de los sefardies en general, haciendo hincapi¢
en las lenguas que ellos utilizaron/estudiaron en el dominio de la educacién. Asimismo,
analizamos cualitativa y cuantitativamente los datos sobre qué lenguas conocieron los
sefardies a través del tiempo. Los datos sobre el conocimiento de lenguas extranjeras
los comparamos con los que ofrecen los estudios de eleccion de lenguas extranjeras en
el contexto serbio. Se trata de estudios que se dedican en primer lugar a la historia de la
ensefanza moderna de lenguas extranjeras en Serbia (francés, alemdn, ruso ¢ inglés).

Nuestro propdsito principal ha sido dar mds luz sobre el uso y las actitudes hacia
las lenguas entre los sefardies de Belgrado como reflejos de unos fenémenos sociales e
identitarios mas generales. Asimismo, queremos contribuir con este andlisis al mejor
conocimiento de la ensefianza de lenguas extranjeras y los efectos de la modernizacion
sobre los habitantes de Belgrado en general y sobre los sefardies en particular.

Fuentes primarias

El corpus de nuestro trabajo consiste en varios documentos histéricos sefardies, impresos
o escritos a mano. Los primeros son textos publicados entre finales del siglo x1x y la
Segunda Guerra Mundial en la prensa sefardi y en dos libros que reinen muestras de la
correspondencia de los sefardies. Por otra parte, los textos escritos a mano consisten en
documentos oficiales del siglo X1X y la encuesta Mi Familia, hecha entre 1979 y 1980 en
varias comunidades judias de la antigua Yugoslavia. Como los cuestionarios rellenados
por los sefardies oriundos de Belgrado nos han servido para el andlisis de sus elecciones
lingtiisticas, a continuacién daremos una descripcion del material utilizado.

Los cuestionarios de los sefardies nacidos entre 1890y 1942 suman 23, pero a este
nimero podemos afiadir los datos que los informantes rellenaron sobre sus padres y abuelos
y dos cuestionarios que nosotros suministramos en 2004. En este articulo analizamos las
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respuestas a las preguntas relacionadas con la(s) lengua(s) que los informantes, sus padres y
abuelos conocian y utilizaban en su tiempo. El nimero de personas para las cuales tenemos
datos sobre su conocimiento de lenguas suma 68 (37 mujeres y 31 hombres).

Mi Familia es un valioso testimonio sociolingifstico sobre varios aspectos de la
vida judia desde la segunda parte del siglo x1x hasta los afios 80 del siglo xx. Aunque el
cuestionario no fue creado con el propésito de ser un corpus de estudios lingiiisticos, sus
autoras” han mostrado que tenian una clara visién del papel de las lenguas en la imagen
general de la vida judia en la familia y sociedad en el pasado. Las preguntas relacionadas
con las lenguas se dan a continuacién en la traduccién del serbio al espafiol:

“Seccién I: Mi familia hoy

12. La lengua que se habla hoy en mi casa:

13. La lengua hablada en la casa de mis padres:

Seccion III: Mi educacion general - la formacién profesional
4. Hablo - soy capaz de hablar las siguientes lenguas:
Seccién IX: Mis padres

6. Hablaron / lengua o lenguas /

7. Alfabetizacién

Apartado X: Mis abuelos

Le rogamos que escriba lo que recuerda sobre ellos. Sirvase de las mismas

preguntas como para los padres / la secciéon IX, preguntas 1-15 / ”3 (Museo Histérico

Judio, 1979-1980)

2 Delarchivo del Museo Histérico Judio llegamos a saber que la encuesta Mi familia fue producto del esfuerzo

en la preservacion de la tradicién judia de mujeres judias, las cuales se reunieron el 18 de noviembre de 1979 en
Belgrado en la asamblea del Comité Coordinativo de las Secciones de Mujeres Judias. Las activistas Luci Petrovié-
-Mevorah, Eta Najfeld, Lea Sorger, Tina Finci, Nina Glisi¢, Vilma Market, Bonka Davi¢o, Magda Fenje-Mici¢,
Magda Berger, Jela Hidvegi y otras, redactaron el cuestionario y organizaron el trabajo en la recopilacién de
datos. Las secciones de mujeres en diferentes comunidades judias de la antigua Yugoslavia tenian la tarca de
distribuir los cuestionarios a todas las personas interesadas en la cooperacién. El material que obtuvieron fue
organizado en el Museo Histérico Judio en Belgrado segtin los lugares de residencia de los informantes.

> “IMoja porodica danas

12. Jezik kojim se u ku¢i govori sada

13. Jezik kojim se govorilo u kudi roditelja

I1I Moje opste obrazovanje — stru¢no obrazovanje

4. Govorim - sluzim se jezicima

IX Moji roditelji

6. Govorili su /jezik ili jezici/

7. Pismenost

X Moji deda i baba Molimo da napisete ono ¢ega se se¢ate o njima. Za odgovor se sluzite istim pitanjima kao
za roditelje /IX odeljak, pitanja 1-15./”.
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Sin ser una encuesta hecha por expertos en (socio)lingiifstica, nos proporciona unos
materiales tinicos por la autenticidad de sus contenidos y la fecha en la que fue hecha. No
obstante, tenemos que indicar que su uso tiene algunos limites: a veces no nos proporciona el
mismo numero de datos para ambos sexos y no ofrece datos sobre los cambios producidos en
la eleccién de lenguas y en la competencia lingiiistica a lo largo de la vida de cada individuo (lo
que es de suma importancia en el estudio del mantenimiento/desplazamiento lingiiistico).

Los datos de los que disponemos abarcan a los sefardies de Belgrado nacidos entre
1840 y 1942 y los hemos organizado en tres grupos de generaciones, divididas por los
grandes puntos de retorno, el ano 1880, a partir del cual empezé una mayor integracién de
los sefardies en la sociedad y educacion serbias, y el ano 1918, en el cual terminé la Primera
Guerra Mundial y comenzaron grandes cambios histéricos.

Los resultados para cada grupo de informantes se exponen en tablas (v. Tzblas
1-6), una que expone el grado de monolingiiismo (en judeoespafiol o en serbio) y
bilingiiismo (en judeoespafiol y serbio) en la comunicacién interna de los sefardies, y
otra que muestra la representacién de lenguas extranjeras en el repertorio lingtiistico de
los informantes. Siendo nuestra muestra limitada por su niimero y representatividad, no
nos permite sacar unas conclusiones firmes, pero, sin duda alguna, nos posibilita hablar
con considerable certeza de tendencias en las elecciones de lenguas entre los sefardies de
Belgrado en el periodo de la modernizacién avanzada.

¢Qué nos puede revelar la eleccion lingiiistica?

Los (socio)lingiiistas destacan frecuentemente que la existencia de la eleccién lingiiistica
de los hablantes en el contexto multilingiie es un hecho de suma importancia.* A pesar de
esto, no se ha dado una definicién del concepto. Varios autores destacan que la eleccién
de lenguas forma parte integral y esencial del comportamiento lingiiistico (bilingtie
o multilingiic) y normalmente se corresponde con las normas del comportamiento
lingiifstico generalmente aceptadas entre los hablantes (Fase et al, 1992: 7; Piitz, 1997: ix;
F. Gimeno Menéndez; M. V. Gimeno Menéndez, 2003: 81).

Cuando se trata del mantenimiento/desplazamiento’® de las lenguas minoritarias,
Fase etal (1992: 6-7) afirman que la eleccién de lengua(s) en la comunicacién intragrupal

4 En este sentido, Fasold (1984: 180, cit. de: Piitz 1997: ix) subraya que si no existiera la posibilidad de que

los hablantes eligieran lengua(s), la sociolingiifstica no existirfa como disciplina.

5 Hyltenstam y Stroud (1996: 572) ofrecen la definicién de mantenimiento/ desplazamiento lingiiistico basada
en la eleccién lingiiistica: “El desplazamiento lingiiistico es visto como un proceso donde el uso categérico de la
lengua minoritaria avanza a la fase de uso alternativo de las dos lenguas, que, a su vez, se convierte en el uso categérico
de la lengua mayoritaria.” / “Language shift is seen as a process where categorical use of the minority language develops
into a phase of alternate use of the two languages which in turn develops into categorical use of the majority langnage.”
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influye decisivamente en el resultado de estos procesos y, por eso, postulan que los cambios
que ocurren en la eleccién lingiiistica en la comunicacién interna de los miembros del
grupo deben estudiarse detalladamente. Hyltenstam y Stroud (1996: 572) anaden que
el uso de una u otra lengua se debe a varias caracteristicas individuales de los hablantes
y del contexto en el que se comunican. De esta manera se producen unas aparentes
regularidades en los cambios en los patrones de uso lingtiistico que son caracteristicos del
desplazamiento.

Al partir de uno de los postulados bésicos de la sociolingiiistica, Jelena Filipovi¢
insiste en que existe una relacién intrinseca entre la eleccién lingtiistica y la organizacién
de las comunidades sociales y lingtiisticas, un hecho que se muestra mds visible en la
interaccion social:

“Sostengo que la estructura de nuestras comunidades sociales y del habla, que
directa e indirectamente afectan al posicionamiento de cada individuo en una jerarquia
social basada en el poder, la segregacién y la hegemonia, estd en estrecha e intrinseca
correlacién con la eleccién lingiiistica que hacemos cada vez que nos involucramos en la
interaccién social”¢ (Filipovi¢, 2015: 1)

Ptz (1997: ix), por su parte, interpreta lamisma correlacién desde una perspectiva
lingtifstica cognitiva y declara que los hablantes tienen a su disposicién diferentes lenguas,
“cuando organizan y estructuran, es decir, ‘interpretan’ sus experiencias sociales y culturales
en el mundo”” Como Filipovi¢ explica, en realidad, la manera en la cual los hablantes se
deciden consciente o inconscientemente por el uso de una u otra lengua refleja mucho mis
alld de los meros datos lingiiisticos: la eleccién de lengua(s) proporciona datos sobre el
modo de ser de los hablantes y sobre sus identidades (Filipovi¢, 2015: 2).

A continuacién, presentaremos las elecciones lingiiisticas que los sefardies
hicieron a lo largo del tiempo, fijindonos mas en la época de la modernizacién y en el
dominio de la educacién. El propésito es mostrar que la eleccién lingtistica para la
comunicacién intra o intercomunitaria depende directamente de las condiciones histéricas
e ideologias politicas vigentes y sociales que, de su parte, originan las ideologias lingiiisticas
correspondientes. Una manifestacion clara de estas tltimas es notable en la interpretacién
nueva de los conceptos de lengua materna/nacional/extranjera que surge en la época entre
los sefardies de Belgrado.

¢ T argue that the structure of our social and speech communities, which directly and indirectly impact each

individuals positioning on a social hierarchy based on power, segregation and hegemony, stands in close and
intrinsic correlation with language choices we make every time we engage in social interaction.”

7 (..) we may assume that speakers have linguistic alternatives available to them when organizing and

structuring, i. e. construing’ their social and cultural experiences in the world.”
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Elecciones lingiiisticas de los sefardies de Belgrado a través del tiempo

La vida oriental de los sefardies de Belgrado y sus elecciones lingiiisticas

En la época oriental (1521-1867) los sefardies de Belgrado, como sus correligionarios
de otras zonas del Imperio osmanli y sus vecinos de otros grupos étnicos y religiosos de
Belgrado (turcos, serbios, romanies, griegos, arrumanos y armenios), llevaban una vida
patriarcal, tradicional y piadosa que presentaremos en breve a continuacién.?

Los sefardies vivieron durante siglos en su barrio en Yalia (turc. jaly “orilla del
rio”), en la orilla del Danubio, en unas casas modestas, normalmente de una sola planta,
compactas y conectadas entre si a través de patios u orientadas a un patio comun (jud.esp.
curtijo). Las costumbres y habitos que mantenian en la comida, ropa, comportamiento, etc.
mostraban su adaptacion casi completa al contorno oriental. Lo mismo vale para el estricto
orden patriarcal que se respetaba en sus familias y en la comunidad y la dependencia de la
vida cotidiana y la labor intelectual de la religion. Su vida era generalmente muy modesta;
muchos vivieron en la pobreza porque practicaban profesiones humildes y tenfan grandes
familias.

La educacion de los sefardies balcdnicos en toda la época oriental fue bajo los
auspicios de la Comunidad judia, administrada a su vez por los lideres que eran elegidos
entre los hombres mis acomodados y respetados. La Comunidad mantenia su propia
escuela (judeoesp. mildar, hebr. Talmud Tord), que fue reservada solo para varones y con
una ensefianza elemental que daba a los alumnos solo unos conocimientos bésicos de la
literatura religiosa y gramdtica hebrea. Solo una minorfa de estudiantes continuaba sus
estudios religiosos superiores.

A diferencia de los nifios sefardies, las nifias no recibian ninguna educacién formal
hasta la segunda mitad del siglo x1x. Aunque fueron analfabetas, las mujeres conocian las
oraciones, leyes y obligaciones de su religién. Ellas aprendian de sus madres cémo mantener
la casa, pero también varias formas de literatura oral y las tradiciones étnicas.

Durante la dominacién del Imperio osmanli, las comunidades sefardies tenian la
misma situacién sociolingtiistica a lo largo de Oriente. Esta consistia en el judeoespanol
como la principal lengua de habla, que, entre los hombres’, especialmente entre los mas

8 El resumen se ha hecho a partir de las afirmaciones dadas en Vuéina Simovi¢ (2009; 2010; 2013), Vudina

Simovi¢ & Filipovi¢ (2009) y Filipovi¢; Vu¢ina Simovié (2012). Para més detalles, constltese la bibliografia de
los trabajos citados.

2 Por razones religiosas, todos los hombres sefardies fueron obligados a saber leer en hebreo. Aunque el

conocimiento del hebreo generalmente no era muy avanzado, la influencia de esta lengua sobre el judeoespaol
tanto escrito como hablado debia de ser grande, no solo en el estrato rabinico sino también entre los laicos
(Baruch, 1923: 20-25).
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cultos que pertenecian a la élite religiosa, se producia en situacién de diglosia con el
hebreo. El judeoespanol era una lengua de prestigio bajo, reservada para los dominios de la
vida cotidiana, mientras que el prestigioso hebreo (junto con el arameo) se utilizaba como
la lengua de la religién y cultura judias. Ya que el hebreo se consideraba la “verdadera”
lengua judia, el judeoespanol, aunque fue la lengua de habla y de ensenanza en la escuela
tradicional judia, no se estudiaba como asignatura escolar.

Lavida patriarcal y conservadora negaba alas mujeres acceso directo ala educacion
y alavida publica intra o interétnica, por lo que a las mujeres sefardies les quedaban solo la
cultura étnica sefardi y el monolingiiismo en judeoespafol. De esta manera, las sefardies,
quisieran o no quisieran, fueron durante més de cuatro siglos los pilares del mantenimiento
y transmisién de la lengua étnica y de los valores tradicionales, de la literatura oral, y las
costumbres (Vucina Simovi¢, 2009: 96-98; Filipovi¢ & Vudina Simovi¢, 2010).

Como en el caso del aprendizaje del hebreo, ¢l conocimiento de las lenguas
extranjeras entre los sefardies era también privilegio de los varones que mantenian mis
contacto con otros grupos étnicos y religiosos.!? Pero, el aprendizaje de lenguas extranjeras
no se realizaba en la escuela judia, sino en la comunicacién directa con los grupos vecinos,
por lo que la competencia en estas lenguas varia mucho en grado.!!

Para los sefardies balcdnicos, conocer las lenguas més importantes del comercio
era un importante prerrequisito para sus negocios. Ademds del conocimiento del turco, fue
también muy difundido entre los varones sefardies el conocimiento del italiano y griego,
porque fueron unas de las méds importantes lenguas de comercio en la época oriental.
Debido a la escasez de fuentes histéricas, solo podemos suponer que los sefardies tenian
también algiin conocimiento del serbio, arrumano, armenio, etc. Con el avance politico y
cultural de los pueblos eslavos en los siglos X1x y XX, los sefardies de Belgrado llegaron a
aprender y a utilizar sus lenguas. De esta manera, empezaron a aprender el serbio (Vu¢ina
Simovié, 2013: 182).

Como era de esperar, entre las lenguas que los sefardies conocfan, destaca el turco,
por ser la lengua del Estado osmanli y, por eso, una lengua de gran prestigio que ejercia
mucha influencia sobre las demds lenguas utilizadas a lo largo del Imperio. Sin embargo,
en aquella época el turco no era la lengua franca entre los distintos grupos. La situacién
sociolingiiistica se caracterizaba por un multilingiiismo estable, en el cual varias lenguas

10" Normalmente se trataba de los hombres que se dedicaban al comercio y a la artesania o eran representantes
de la Comunidad judia ante las autoridades y los representantes de otros grupos étnicos y religiosos.

' Hay que advertir que en el pasado la comunicacién multilingiie ocurrfa mayormente en el dominio de

trabajo y, en su realizacién, no se requerfa una alta competencia lingiiistica. La prevalencia de multilingiiismo
en el pasado europeo se debia sobre todo al hecho de que el conocimiento de varias lenguas era “la condicién
necesaria para dominar varias tarcas de la vida diaria” (“z necessary precondition for mastering the various tasks in
everyday life”) (Braunmiiller & Ferraresi, 2003: 3).
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gozaban de prestigio y de un amplio uso en los tipicos lugares de encuentro y comunicaciéon
de gentes de variados origenes (Vu¢ina Simovi¢, 2013: 181): en el bazar (turc. carsi), el
centro social y econdmico de la ciudad y en las numerosas posadas (turc. hans) que se
encontraban en su cercanfa.

Los datos histéricos muestran que el multilingiiismo externo fue valorado muy
positivamente entre los distintos grupos que vivian en los Balcanes bajo el poder turco,
a diferencia del multilingiiismo interno o desplazamiento de la lengua étnica por otra(s)
(el turco o lenguas de los distintos miller). Esto se debe al hecho de que la lengua étnica
fue intuitivamente percibida'? como parte integral de la identidad del grupo y, al mismo
tiempo, aseguraba el mantenimiento de barreras sociales y étnicas hacia “los otros” (Vucina
Simovi¢, 2010: 259-262; 2013: 177). Por esta razdn, el judeoespanol logré mantenerse
como la tnica lengua de comunicacién en el dominio de la familia y de la sociedad sefardi
en Belgrado hasta la segunda mitad del siglo x1x.

sQué es la modernidad y qué consecuencias tenia para las lenguas?
El caso de los sefardies en Oriente

La modernidad la entendemos como un nuevo tipo de civilizacién desarrollada segun el
modo racionalista de ver el mundo, y que fue difundida en los siglos x1x y xx desde el Oeste
europeo por todo el mundo (Benbassa & Rodrigue, 2004: 175; Filipovi¢, 2015: 9). Las
élites sociales e intelectuales resultaron ser sus mayores “fabricantes y proveedores” (Gellner,
1964, cit. segtin: Smith, 1998: 27). Las ideas principales de la modernidad (entre las cuales
destacan las del progreso, ilustracién, objetivismo, empirismo, etc.) provocaron el derrumbe
de la vida tradicional y, en vez del viejo orden social, se establecié otro nuevo, acompanado
por nuevos objetivos y necesidades (Bauman & Briggs, 2003: 17; Filipovi¢, 2015: 11).

Hay que advertir que la modernidad mostrd ser un fenémeno muy complejo,
porque por un lado fue un proceso dindmico y progresivo de cardcter social, politico y
econdmico y, por el otro, un movimiento ideolédgico (no se valié en vano del nombre de la
Edad de la Razén) que influyd en el modo de pensar de la gente y cambié la manera en la
cual esta percibia, entendia y (re)construfa toda la realidad.

Las ideas de la modernidad se difundieron y desarrollaron en estrecha vinculacién
con las ideas del nacionalismo, surgidas en los marcos de la filosofia francesa y alemana de
finales del siglo xv111. Ambas se difundieron a lo largo del mundo con paso desigual y en
momentos diferentes, dependiendo directamente del tipo de contacto que las nuevas élites
mantenfan con los paises occidentales (Benbassa & Rodrigue, 2004: 175-176).

12 Las denominaciones djudio/ djidio y djudezmo/ judezmo paralalengua éenica delos sefardies dan testimonio
de que antes de la modernizacién ellos percibian la lengua como propia.
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Las ideas de la modernidad y el nacionalismo cambiaron esencialmente el modo
en el cual la gente percibia el concepto de la lengua y las lenguas particulares. Es més, con
el surgimiento de Estados nacién basados en sus culturas étnicas, proclamadas nacionales,
la lengua lleg6 a ser uno de los nuevos ejes y simbolos de las etnicidades nacientes y de
identidades étnicas/ nacionales (Gellner, 1964, cit. segtin: Smith, 1998: 27). Se cre6 una
ideologia nueva, denominada frecuentemente “ideologias de los Estados nacionales”
o “ideologia de lenguas nacionales/estandarizadas”, segun la cual una lengua, tras ser
proclamada por una nacién como suya propia, recibe su forma moderna, estandarizada
y representa la parte integral de la identidad étnica y nacional del pais y de todos sus
ciudadanos. El uso de tal lengua se pone en directa relacién con el progreso social y
econdmico, a diferencia de las lenguas de los grupos minoritarios, las cuales se relacionan
con algo “ajeno y diferente” y “obsoleto” (Callaway, 2008: 19) paralo que no hay lugar en la
sociedad moderna. De esta manera, el concepto de ‘un Estado — una nacién— una lengua’
ha ocultado el hecho de que el multilingiiismo (individual y social) en el contorno europeo
en el pasado era mds una norma que una excepcion (Braunmiiller & Ferraresi, 2003: 1).
En este articulo nos ocuparemos de las consecuencias que la aceptacion de la ideologia de
lenguas nacionales/estandarizadas tuvo en el desplazamiento del judeoespanol.

En cuanto a la modernizacion en el contexto sefardi oriental, Benbassa y
Rodrigue (2004: 19, 176-177) indican que la modernizacién fue un proceso plurivalente,
porque inclufa varios movimientos paralelos que recibieron interpretaciones distintas
en cada comunidad sefardi por razones histéricas y las condiciones que tenian para la
occidentalizacién. Estas indicaciones las hemos podido comprobar en nuestras propias
investigaciones, ya que postulan un claro continuum entre las comunidades sefardies de
la antigua Yugoslavia en el tiempo y grado de absorcién de las ideas de la modernidad y
del consecuente desplazamiento de la lengua étnica sefardi: las comunidades de Belgrado
y Bitola/Monastir ocupan polos opuestos, porque la primera resulta ser la mds progresiva
y la otra la mds tradicional y conservadora, mientras que las comunidades de Sarajevo y
Skopie se encuentran entre los dos polos, la primera més rapida, en lo que se refiere a la
modernizacién, que la segunda (Vuéina Simovi¢, 2010).

La difusién de las ideas modernas entre los sefardies se debia, como en otros
casos, al afdn de sus élites de modernizarse por influencia de la propaganda hecha por los
“misioneros occidentales” y la imagen que tenian de la élite del grupo mayoritario y de
los judios occidentales. Las ideas de la modernidad, que inclufan también su ideologia
lingtiistica, se difundian desde las clases altas de la sociedad sefardi hacia las mds bajas.
En el ejemplo que sigue, la metafora frecuente de la modernizacién y progreso como la
luz, fue transferida en el plano lingiiistico por el senador espanol Angel Pulido, quien
como “apdstol de la causa sefardi” en Espana y gran partidario de la recastellanizacion del

judeoespanol abogd por el habla de la élite sefardi:
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“Pero en esta diferencia nos atenemos al lenguaje de los de arriba; no solamente
porque es el verdadero, sino porque ¢l representa la luz que marcha por delante, la que
va senalando el derrotero que ha de seguir la expresién; desde esa altura desciende al
periddico, al libro, al sermén, al canto, al teatro... y alli lo recoge el pueblo y se lo asimila”.
(Pulido, 1905: 64)

En la carta dedicada a Pulido, Moisés Abravanel de Salénica explicé que la
eleccion de lenguas de los hablantes sefardies dependia directamente del estatus social de
los hablantes. La clase alta fue la que insisti6 en el uso del francés o italiano, la clase media
imitaba a la clase alta, mientras que la clase baja era la que mantenia el judeoespafiol:

“Entre la alta aristocracia non se habla el castellano que muy poco; adoptan el
frances o el Italiano; ma entre la mediana y la ordinaria es el Judeo-Espanol que domina,
y en algunas familias de la clase madiana tambien se empesa hoy a emplear el frances, creo
que non se piedre en tan poco esta lengua linda, siendo hoy todo el nimero de judios
de nuestra ciudad que la hablan y emplean. La asimilacion a otros pueblos hace dar una
emportancia segundaria al Espanol, que puede piadrer mucho de su valor si otro gobierno
ocuparia nuestra provincia’. (Pulido, 1905: 440)

Modernizacion de los sefardies de Belgrado: sus consecuencias sociales y lingiiisticas

La sociedad serbia entré en una modernizacién bastante répida, liderada por una élite
descosa de llegar a ser moderna y occidentalizada cuanto antes. Muy pronto todos los
habitantes de Belgrado pasaron por profundos cambios ideoldgicos, sociales, politicos
y lingiiisticos. La comunidad sefardi, como los demds grupos minoritarios de Belgrado,
se vio obligada a adaptarse progresivamente a la vida y al ambiente cultural y lingiiistico
creado por la élite serbia si queria progresar. La adaptacion fue mds répida entre los més
ricos y/o jévenes y comprendia toda una serie de cambios en la vida que se presentan por
debajo. Con el tiempo, crecia la asimilacién cultural y lingiiistica de los sefardies por parte
de la comunidad serbia. Pero, a pesar de la creciente aculturacidn, los sefardies lograron
mantener su identidad étnica y religiosa y, en menor medida, su lengua, hasta la Segunda
Guerra Mundial.'?

La modernidad introdujo importantes cambios en el lugar y modo de vivir de los
sefardies: el progresivo abandono del barrio judio y la eleccién de profesiones modernas
tuvo como consecuencia la aceptaciéon progresiva de los nuevos habitos y costumbres

3 La creacién de fronteras entre los nuevos Estados debilité los contactos entre las comunidades sefardies,
pero no los destruyé por completo. De esta manera, la zona cultural comiin de los sefardies que florecia en
la época oriental, logré mantenerse, a pesar de su progresiva decadencia, hasta la Segunda Guerra Mundial
(Benbassa & Rodrigue, 2004: 19, 174-175).
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curopeas (“a la franca/franga”) en el modo de vestirse, comportarse, trabajar, etc. Los
sefardies entran en nuevos tipos de relaciones en la familia y la sociedad: el estricto orden
patriarcal se estaba debilitando, mientras que el individualismo iba ganando terreno. A
estos cambios hay que anadir el debilitamiento del interés por la religion, la tradicién
oral y las costumbres étnicas. A partir del tltimo decenio del siglo X1x, los sefardies van
dejando la juderia en Yalia, donde vivian con el viejo espiritu solo los sefardies mds viejos,
conservadores y pobres (Vué¢ina Simovi¢, 2010: 125-130).

A mediados del siglo x1x entre los sefardies de Belgrado crecié el interés por
la educacién laica y moderna. Atraidos por la vida moderna, empezaron a entender que
la educacién tradicional no les proporcionaba ni a ellos ni a sus hijos los conocimientos
necesarios para progresar en la sociedad moderna. El descontento de la élite sefardi iba
aumentando con el tiempo y les motivé a actuar. En 1847 se cre6 un fondo escolar en la
Comunidad judia con el que se quiso mejorar la escuela. Los documentos oficiales sobre
la creacién del fondo muestran las grandes ambiciones y esperanzas de los firmantes en
cuanto a la mejora de las condiciones de trabajo y rendimientos de la ensenanza en la
escuela judia de Belgrado. Incluso, tenfan planes para introducir la ensefanza del serbio,
griego y hebreo (Archivo Histérico de Belgrado, 1847; Archivo de Serbia, 1847). Pero,
a pesar de todo el avance conseguido y el establecimiento de la ensenanza del serbio y del
alemdn en el ultimo, séptimo curso (Sindik s.a.: 102), no se lograron cambios suficientes.
La escuela judia no podia mantenerse con el tiempo y seguir el desarrollo que conseguia la
educacién publica.

Como no pudieron lograr por si solos las reformas que deseaban, a comienzos de
los afios 60 del siglo x1x los sefardies decidieron dirigirse a las autoridades para pedir que
su escuela se incluyera en la escolarizacion publica. La respuesta a su peticion fue positiva,
y de esta manera empezd la época de la educacion de los sefardies en la lengua mayoritaria.
En 1864, los maestros serbios empezaron a ensefar a los nifios sefardies en la escuela judia
reformada de Yalia, y en el mismo barrio las autoridades abrieron una escuela putblica para
nifias de diferente procedencia étnica, pero entre las cuales predominaban las alumnas
judias (Vu¢ina Simovi¢, 2010: 139-140).

Al principio, las reformas introducidas crearon un obsticulo en forma de lengua
de comunicacién entre los maestros y alumnos y alumnas. A principios de los afios 70 del
siglo X1X fueron numerosas las quejas de los maestros y de los representantes sefardies
al Ministerio de Educacién por el conocimiento insuficiente de la lengua de ensenanza
entre los alumnos sefardies. De que los mismos alumnos sentian la necesidad de mejorar
su conocimiento del serbio da testimonio la decisién de un grupo de jovenes sefardies de
Yalia de organizar en 1872 la “Escuela societal para la educacién de la juventud serbio-
judia® (Archivo de Serbia, 1873). Segun declaré David Alkalaj de Belgrado, en esta

escuela se ensenaban la lengua y la gramatica serbias, y también admitia acceso a los serbios
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ineducados y miembros de otros grupos étnicos, como los griegos y aromunes, quienes
querfan mejorar su “pobre conocimiento” del serbio (Alkalaj, 1939: 5).

Sin embargo, unos afios mis tarde, el problema de la lengua fue superado con
el mejor aprendizaje del serbio y un mayor nimero de alumnos sefardies pudo continuar
y, en mds casos, terminar su educacién en los niveles mds altos, en los institutos y en el
Liceo (que llegé a ser universidad en 1905) (Kalderon, 1939; Raki¢, 1992: 337). De esta
manera, los sefardies se integraron completamente en la educacion serbia, tras un periodo
de adaptacién progresiva en el cual crecian cada vez mds su necesidad e interés por el
aprendizaje de lenguas, en primer lugar del serbio, y en otro, por las lenguas internacionales,
las cuales estaban de moda en aquel periodo. Como culminacién, la lengua étnica sefardi
fue desplazada completamente por el serbio en el dominio de la educacién y, cuando se
trataba de la ensenanza formal de lenguas extranjeras, los estudiantes sefardies finalmente
estudiaban las mismas lenguas que los estudiantes de otro origen con los cuales compartian
pupitres diariamente.

a) El desplazamiento del judeoespariol

Hasta finales del siglo x1x, el conocimiento de lenguas extranjeras no influfa sobre la
eleccion de la lengua de comunicacién dentro de la comunidad sefardi. Samuel B. Elias, el
redactor de la revista £/ amigo del puevlo, dio testimonio en uno de sus articulos de que los
sefardies en Oriente (muestros korelidjionarios de Oryente) llegaron a conocer también las
lenguas de los paises en los que vivian para poder comunicarse en los negocios y en otros
asuntos con los vecinos (konsivdadenos). Elias asegura que esto no influfa sobre su uso del
judeoespanol, “ke se izo, en alguna suerte, komo lengua materna i nasionala” (Elias, 1889:
1, transcr. LV.S.). No obstante, encontramos que el mismo autor habfa destacado un afo
antes, en la revista Luzero de la Paciencia de Turnu-Severin, que los sefardies de Belgrado ya
habian desplazado bastante su propia lengua en relacién al serbio:

“Nuestros hermanos de Serbia (...) se esfuersan de adoptar los usos y costumbres
de sus compatriotas Serbos, viven en buenas relaciones con ellos, practican mas mucho la
lengua del pais que sus propia idioma. — Enlos conciertos, en los bales, en sus conversaciones
los Judios emplean el Serbo; mesmo en sus casas, muchos de ellos hablan solo la lengua del
pais”. (Elias, 1888: 83-84)

Las afirmaciones de Elias parecen contradictorias a primera vista, pero, en
realidad, dan testimonio de los cambios en la eleccidn lingiiistica dentro de la comunidad
sefardi de Belgrado, que ocurrieron mucho mds temprano que en otras comunidades
sefardies de Oriente. La temprana adaptacién a las condiciones sociales, culturales y
econdmicas vigentes en la Serbia modernizante, provocé la apertura de la comunidad
sefardi, sobre todo de su joven élite social y econdmica hacia la sociedad mayoritaria que
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se apresuraba en la implementacién de las nuevas ideas y costumbres. Entre los jévenes,
destacaban las mujeres sefardies, las cuales, tras un periodo en el cual fueron pilares del
mantenimiento de la lengua y cultura étnicas, se convierten en las portadoras del cambio.
Siendo una doble minoria, como mujeres y judias, ellas se fueron decidiendo por el uso de
la lengua mayoritaria como medio a través del cual podian progresar (Filipovi¢ & Vuéina
Simovi¢, 2010). Al mismo tiempo, las generaciones mayores y/o miembros de los estratos
bajos de la sociedad sefardi resultaron ser los guardianes de la cultura tradicional sefardi y
del judeoespanol.

Los datos expuestos en la 7zbla I muestran que los informantes de la encuesta
M;i familia que nacieron entre 1840 y 1879 (24 en total) eran predominantemente
bilingiies (79%), los hombres de aquellas generaciones mas que las mujeres (85% vs.
73%), y resulta que un informante era monolingiic en serbio. Como es de esperar, entre
las mujeres, todavia mas ligadas al hogar, habia menos bilingiies en aquel periodo, y se
encuentran entre ellas méds hablantes monolingiies en judeoespanol (27%) que entre los

hombres (8%).

Tabla 1. Las lenguas en la comunicacién interna de los sefardies
que nacieron entre 1840y 1879

24 mujeres 11 hombres 13
Lenguas Total % % %
Ser.blo/serbcjcroata y 19 79 8 73 11 85
ladino/espanol
Solo ladino/ espaol 4 17 3 27 1 8
Solo serbio/ 1 4 0 0 1 3
serbocroata

En la Tabla 2 que se refiere al uso de lenguas en la comunicacién interna de los
informantes que nacieron entre 1880 y 1917 (34 en total) podemos ver que el grado de
bilingiiismo sigue con el mismo valor en promedio (79%), pero estd ahora més presente
entre las mujeres (84%) que entre los hombres (73%). El hecho de que el monolingiiismo
en serbio creciera entre los hombres de un 8% en el primer grupo al 27% en el segundo,
y fuera entre las mujeres del segundo en un 16%, nos lleva a la conclusién de que el
desplazamiento fue mds rdpido entre los hombres que entre las mujeres sefardies en las
mismas generaciones.
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Tabla 2. Las lenguas en la comunicacién interna de los sefardies

que nacieron entre 1880y 1917

34 mujeres 19 hombres 15
Lenguas Total % % %
Ser.bio/ serb(zcroata y 27 79 16 84 11 73
ladino/espanol
Solo ladino/ espafiol 0 0 0 0 0 0
Solo serbio/ - 97 3 16 4 27
serbocroata

Los datos sobre los informantes que nacieron entre 1918 y 1942, que se dan en
la Tabla 3, muestran, a pesar de su poco numero, que hasta la Segunda Guerra Mundial

el bilingtiismo en judeoespafiol y serbio bajé en esta generacién al 50%, mientras que el

monolingiiismo en serbio subi6 del 21% en las generaciones anteriores al 50% en esta

generacion. Son de nuestro interés las diferencias que se aprecian en la distribucion de los
resultados entre los dos sexos. Resulta que el mantenimiento del judeoespanol estaba més

presente entre los hombres, ya que tienen mayor grado de bilingiiismo (67% vs. 43% entre

las mujeres) y menor grado de monolingiiismo en serbio (33% vs. 57%). Este dato confirma
nuestras observaciones anteriores sobre el papel de las mujeres en las fases avanzadas del
desplazamiento lingifstico. Los cuestionarios muestran que los informantes utilizaron el
judeoespanol hasta la Segunda Guerra Mundial y que en posguerra todos llegaron a ser

monolingiies en serbio.

Tabla 3. Las lenguas en la comunicacién interna de los sefardies

que nacieron entre 1918y 1942

10 mujeres 7 hombres 3
Lenguas Total % % %
Ser.b10/ serbcjcroata y 5 50 3 43 ) 67
ladino/espanol
Solo ladino/ espanol 0 0 0 0 0 0
Solo serbio/ 5 50 4 57 1 33
serbocroata
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b) s Por qué se desplazaba el judeoesparol?

A diferencia de la dindmica de la modernizacion, que fue distinta de una sociedad
a otra, los nuevos regimenes establecidos en los siglos x1x y xx en Oriente, el osmanli
de la época de las reformas (Zanzimat) y los de los paises nacionales en los Balcanes, se
mostraron bastante uniformes en su decision de seguir “la dimension unitaria, monolitica
y monocultural del Estado-nacién occidental” (Benbassa y Rodrigue, 2004: 237). Asi que,
el joven Estado serbio, semi-independiente del poder otomano (1818-1867), como todos
los Estados nacién, abogé por el monolingiiismo en lalengua nacional y creé un clima en el
cual esta fue “la clave del acceso a la educacién, empleo y participacion en la vida politica”
(Duri¢, 2013: 404)

Por un lado, los sefardies la asociaban con la vida “obsoleta” y “atrasada” en la
juderia patriarcal y piadosa, y, por el otro, relacionaban el serbio con la vida moderna y el
progreso, y crefan profundamente que el dominio de esta tltima les iba a proporcionar una
mayor movilidad social y econémica en la sociedad nacional.

En poco tiempo, los sefardies empezaron a sentir una nueva afiliaciéon hacia el
pais nacional, su pueblo, cultura y lengua, de modo que empezaron a dudar tanto en la
capacidad del judeoespaniol como lengua como en su valor simbdlico como lengua étnica
y nacional. De la polémica sobre la lengua materna que se produjo en 1894 en la revista
E[ amigo del puevlo, nos enteramos a partir de las actitudes de los jévenes intelectuales de
Belgrado hacia el judeoespanol y el serbio:

“(...) ke komo lengua materna prime tomar la lengua de la tyera ke mos resivyo
kon manos avyertas en el tyenpo de muestra dezgrasya la kuala mos dyo i mos da los
frutos de todas las derecidades ke goza kada uno de muestros konermanos. la deviza de la
manseveria inteligente muestra es de aresivir por lengua materna la lengua serba i puede
tener komo rezultado de alesar la avla espanyola si no por entero alomenos komo lengua
materna. para mozotros la lengua espanyola es una lengua azena i kon poko sensya se puede
pensar ke kada uno emprimero kale ke sepa la lengua de su tyera i enos en segundo lugar
lenguas azenas” (R. P. 1/3/1894, 200-202; transcr. A. S. E.).

A finales del siglo x1X y comienzos del xX, los sefardies que eran portadores
de la modernidad en sus comunidades empezaron a sentirse atraidos ademds por
dos ideologias politicas y sociales, las cuales propagaron luego, con mds o menos
entusiasmo, entre sus hermanos. Cada una de las ideologias mencionadas contenia su
programa lingtiistico, es decir, propagaba el uso de una lengua nacional. Los candidatos
eran el espanol peninsular —la lengua con la que los sefardies se encontraron en la
época moderna, cuando establecieron relaciones con Espafia—, y el hebreo moderno
—Ila lengua judia nacional por antonomasia—, tradicionalmente considerada la
lengua de la religion y literatura judias, en su forma moderna y revitalizada gracias a la
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ideologia del nacionalismo judio, el sionismo. No obstante, resulté que los rivales del
serbio como lengua nacional entre los sefardies ni de lejos les atrafan como la lengua
del pais. También, gozaban de gran prestigio entre ellos el francés, alemdn, ruso, inglés
¢ italiano, por ser las grandes lenguas internacionales de la cultura, la politica y la
economia, pero estas fueron lenguas que los intelectuales sefardies iban aprendiendo
gracias a la educacién y a la cultura moderna. Sin embargo, no tenian intencién de
considerar ninguna de estas como su lengua nacional, a pesar de su uso extendido
(Vuéina Simovi¢, 2010).

A diferencia del judeoespanol, todas las lenguas citadas tenfan su forma
estandarizada y gozaban de prestigio por su estatus como lenguas nacionales. Este hecho
tuvo un fuerte impacto sobre la conciencia lingiiistica de los sefardies: ellos empezaron a
creer que su lengua étnica era inferior a las lenguas citadas, porque estaba lejos de obtener
una forma comun y/o de llegar a ser lengua nacional. De hecho, los sefardies abrazaron
la arraigada ideologia de la modernidad, que forma parte del arsenal de la ideologia del
nacionalismo en forma de “ideologia lingiiistica de los Estados naciéon” o “la ideologia de las
lenguas estandarizadas/ nacionales”: una lengua digna de considerarse necesaria y moderna
debia de ser nacional y estandarizada, y el judeoespanol siendo una lengua hablada vy,
ademds, por sus origenes peninsulares, ajena al judaismo, fue considerada siempre inferior
al hebreo y no teniendo gramdtica, diccionario y ortografia moderna, pronto se hizo con
el estatus de “jerga” de poca importancia y sin futuro. Las palabras de Isidor Sumbul,
miembro de la Esperanza, asociacion de estudiantes sefardies en Viena, reflejan fuertes
actitudes negativas hacia el judeoespanol:

“Sin gramatica, sin vocabulario, sin sus caracteres, abandonada 4 una irresponsable
voluntariedad esta ella tan estropeada, cuanto varios son los estados que los judios espanoles
moran”. (Pulido, 1905: 125)

El mismo autor expresa su conviccidén de que la lengua étnica de los sefardies no
fuera nada més que “un mal espanol’, que, por sus numerosos yerros y provincialismos,
impediria a los sefardies que se comunicaran con sus hermanos de otras partes de Serbia,
Bulgaria o Alemania y “ke un vero espanyol no la puede entender”. (R. P, 1/3/18%4:
200-202, transcr. A. S. E.)

A través de las ideologias lingiiisticas que hemos presentado, los sefardies
permitieron que la lengua mayoritaria penetrara desde finales del siglo x1x en los
dominios del uso lingiiistico reservado durante mucho tiempo para el judeoespanol (el
dominio de la familia, tradicién oral, religion, escritura, juderia y la Comunidad judia
y sus asociaciones) y que, con mayor o menor rapidez, lo desplazara completamente
en la época de entreguerras en los dominios que comprendian mayor grado de
comunicacién interétnica (el dominio de la profesién, administracién y educacién
publicas, ejército).
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¢) Los sefardies en Belgrado y el multilingiiismo de las personas con estudios y el
multilingiiismo en la educacion

Cuando se trata del multilingiiismo en la modernizacién, es interesante analizar cémo los
sefardies participaron en lo que Puri¢ (2013: 401) llama “multilingiiismo en la educacién”
y “multilingiismo de las personas con estudios”, dos fenémenos que, segtin la autora,
“jugaron un papel significativo en la modernizacién de Serbia.”

Que el francés' fue utilizado por la élite sefardi de Belgrado en su correspondencia
intima, lo prueban las cartas que Avram B. Davicho (nacié en Belgrado en 1906, murié en
Palestina en 1934), miembro de la distinguida familia Davicho, escribi6 desde Palestina a
su madre Streya. En 1933, se public6 una seleccién de sus cartas en una traduccién al serbio
bajo el titulo Pisma majci. Fragmenti pisama iz Palestine (Cartas a la madre. Fragmentos
de las cartas desde Palestina). Solo una carta fue escrita en serbio, por peticidn expresa de
la madre, la cual quiso leerla en las reuniones de W.I.Z.O (Asociacién Internacional de las
Mujeres Sionistas). En dicha carta, Avram expresa su preferencia por escribirle en francés:

“Es interesante, ahora cuando te escribo veo que es més fécil para mi expresarme
en francés. Ahi tienes un ejemplo de c6mo los judios hemos hasta ahora sido vagabundos
que siempre tomaban prestado la lengua ajena, costumbres ajenas y, en general, logros
culturales ajenos”!> (Davicho, 1933: 21)

No obstante, la carta revela que Davicho y otros jévenes sionistas hablaron serbio
entre si, e intentaron utilizar lo més posible el hebreo mientras trabajaron:

“(...) no es suficiente estar en Eretz [Isracl] para llegar a tener el hebreo como
nuestra lengua en la cual nos expresamos con mds soltura”!¢ (A. Davi¢o, 1933: 21)

De otros documentos histéricos llegamos a tener varias informaciones sobre el
uso de lenguas extranjeras entre otros miembros de la familia Davicho, sobre lo cual Krinka

14 Fl francés es una de las grandes lenguas que influyeron mds sobre la conciencia de los sefardies sobre la
lengua y su uso. Esta lengua, en su forma estandarizada, empezé a disfrutar en el siglo xvI11, junto con la
cultura francesa, de un prestigio extraordinario entre las élites tanto en Francia como en otros paises europeos.
La expansién del poder colonial de los franceses durante el siglo X1x permitié que la influencia de la cultura y
lengua francesa estuvieran presentes a lo largo del mundo. A su expansién en el mundo judio se dedicé Alianza
Lsraclita Universal (Alliance Israélite Universelle), institucion fundada en 1860 en Parfs. Gracias a su amplia red
de escuelas en Francia y en Oriente, consiguid elevar considerablemente el nivel de la educacion de los sefardies
y, al mismo tiempo, promovia la difusién de la lengua francesa y de la cultura francéfona fuera de Francia
(Lebel, 2008: 147). Sin embargo, las escuelas de la Alianza no existian en los territorios de Serbia. Las razones
de este hecho todavia estdn por investigar.

Y “Interesantno, sad kad ti pisem vidim da je za mene lakse da se izrazavam na francuskom. Evo jednog primera

kako smo mi Jevreji do sada bili lutalice, koje su uvek pozajmljivale tudj jezik, tudje obicaje i u opste tudje kulturne
tekovine.”

16 “(..) nije dovoljno biti u Evecu pa da nam od jednom hebrejski postane nas jezik kojim se najlakse izrazavamo.”
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Vidakovi¢-Petrov (2010: 308) afirmé que “tuvo un papel de vanguardia en la comunidad
durante un periodo de importancia crucial en la transformacion de la identidad colectiva
sefardi en el siglo x1x”17 De las cartas escritas entre 1822 y 1830, se ve que el fundador
de la familia, David Haim!® y sus hijos mantuvieron en alemdn toda la correspondencia
comercial con el principe serbio Milo§ Obrenovi¢ (Alkalaj, 1927: 22-25). Asimismo, el
padre de Avram Davicho, el abogado Benko S. Davicho (1870-1913) y su hermano Haim
S. Davicho (1854-1918), afamado jurista, diplomdtico y escritor, desarrollaron una extensa
labor traductora de obras literarias escritas en espafiol peninsular (Stojanovi¢, 1999: 501;
Vidakovi¢-Petrov, 2010: 310). Podemos afadir que la esposa de Haim, Lela Davicho
escribia cartas en alemdn a sus amigos serbios, a pesar de tener un excelente dominio del
serbio, de lo cual dan testimonio sus textos publicados en prensa serbia de la época.

A partir de los resultados que obtuvimos de las respuestas de los informantes de la
encuesta Mi Familia sobre su propio conocimiento de lenguas extranjeras y el de sus padres
y abuelos expuestos en las 7ablas 4-6, podemos sacar varias conclusiones sobre la eleccion
de lenguas extranjeras de la poblacién sefardi de Belgrado en general. Podemos suponer
que el conocimiento de lenguas extranjeras fue mayor del captado por la encuesta, porque
los datos sobre el conocimiento de lenguas de los padres y abuelos no representan fuentes
directas. Ademds, el nivel de conocimiento de lenguas dependia directamente del nivel
social y/o del nivel de la educacion de cada usuario.

Cuando ha sido posible, se han comparado los datos de la encuesta con los que
ofrecen los estudios dedicados a la historia de la ensefianza de lenguas extranjeras en
Serbia. Sin entrar en muchos detalles, podemos comentar de una manera panoramica
las principales tendencias sobre esta cuestion. La historia de la ensenanza de lenguas
extranjeras en el sistema escolar de Serbia data de los mismos principios de la escolarizacién
moderna en los anos 40 del siglo X1X y, a lo largo de tiempo, muestra estar muy sujeta
a influencias diversas, que oscilaban entre las condiciones concretas para el desarrollo de
la educacién y la injerencia de la politica externa e interna del pais sobre la eleccidon de
las lenguas que se estudiaban vy las ideologias politicas, sociales y culturales que estaban
en boga (Filipovi¢ et al, 2006: 114; Ignjaevi¢, 2006; Krnjaji¢-Cekié, 2010: 125). Los
partidos politicos fueron apoyados e influenciados por las grandes potencias, lo que se
reflejé sobre todo a partir de la segunda parte del siglo x1x en el plano cultural e intelectual
(Damljanovi¢ & Konéarevié, 2010: 34). La ensefianza del francés y aleman en Serbia tienen
una tradicién mds larga y profunda y se desarrolla paralelamente con el desarrollo de la

7 (..) played an avant-garde role in the community during a period of crucial significance in the transformation
of the Sephardic collective identity in the XIx century.”

¥ David Haim, més conocido como Davicho, era un eminente mercader y socio en negocios del principe
serbio.
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escolarizacion en Serbia en general y en la ensefianza superior en particular, especialmente
desde el tltimo tercio del siglo x1x hasta comienzos del siglo xx (Stiki¢, 2009: 238; 2012:
24). El conocimiento de estas dos lenguas se consideraba imprescindible entre las personas
educadas (Stiki¢, 2009: 237-238; Krnjaji¢-Ceki¢, 2010: 126). La ensefianza del ruso se
introdujo mas tarde, a partir de los anos 80 del siglo X1x , y en menor grado que el francés
y alemdn, e influy6é més en la élite intelectual serbia que en otros estratos de la sociedad
(Damljanovi¢ & Koncéarevi¢, 2010: 34). La ensefianza de la lengua inglesa comienza en
el mismo periodo, pero hasta los anos 30 del siglo XX no se desarroll6 especialmente, y de
manera més destacada en plena segunda mitad del siglo xx (Ignjacevi¢, 2006: 216-217).

En el primer grupo de informantes (los nacidos 1840-1879, v. la Tabla 4),
el alemdn era la lengua mds representada (38%) y su distribucién entre los sexos fue
bastante igualada (36% entre las mujeres frente a 38% entre los hombres), a diferencia del
conocimiento del francés (25%), donde los hombres precedian de lejos a las mujeres (38%
vs. 9%). En cuanto a otras lenguas internacionales, entre este grupo se nota un modesto
conocimiento del inglés (13%) y del italiano (8%), pero solo entre los hombres. Si se
excluye el alemdn, la lengua de la vecina Austro-Hungria, los sefardies de este grupo tenian
un pobre conocimiento de las lenguas locales, el turco (8%), rumano (8%) y hingaro (4%).
Lo mismo se puede decir de las lenguas judias, el hebreo (4%) y el yidis (4%).

Tabla 4. Las lenguas extranjeras que conocian los sefardies
que nacieron entre 1840y 1879

24 mujeres 11 Hombres 13
Lenguas Total % % %
Hebreo 1 4 0 0 1 8
Yidis 1 4 0 0 1 8
Alemin 9 38 4 36 5 38
Francés 6 25 1 9 5 38
Inglés 3 13 0 0 3 23
Italiano 2 8 0 0 2 15
Ruso 0 0 0 0 0 0
Portugués 0 0 0 0 0 0
Turco 2 8 0 0 2 15
Rumano 2 8 1 9 1 8
Bulgaro 0 0 0 0 0 0
Hungaro 1 4 1 9 0 0
Albanés 0 0 0 0 0 0
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Para el grupo 2 que une los informantes nacidos entre 1880 y 1917 (v. la Zabla
5), el aleman y el francés llegan a ser ain mds atractivos, ya que su representacién dentro
del grupo crece hasta el 47% para el alemén y 38% para el francés. Su distribucion entre los
sexos fue completamente equilibrada en el caso de aleman (47% vs. 47%) y, a diferencia
de las generaciones mayores, bastante igualada en el caso del francés. Los hombres todavia
estaban por delante de las mujeres (40% vs. 37%), pero ni de lejos en tal medida como en
el primer grupo de informantes. Este hecho se debe al aumento de la educacién femenina
producido a finales del siglo X1X y comienzos del xx. El conocimiento de otras lenguas
internacionales muestra las siguientes tendencias: se estanca en el caso del inglés, surge
timidamente en el caso del ruso y sube significativamente en el caso del italiano (de 8%
a 21%). El conocimiento de las lenguas locales sigue siendo modesto, representado solo
por el poco conocimiento del rumano (6 %), bulgaro (3%) y hingaro (3%). No obstante,
el hebreo sube modestamente (9%), porque se registra su conocimiento por parte de una
mujer y dos hombres.

Tabla 5. Las lenguas extranjeras que conocian los sefardies
que nacieron entre 1880y 1917

34 mujeres 19 hombres 15
Lenguas Total % % %
Hebreo 3 9 1 S 2 13
Yidis 0 0 0 0 0 0
Alemin 16 47 9 47 7 47
Francés 13 38 7 37 6 40
Inglés 4 12 3 16 1 7
Italiano 7 21 5 26 2 13
Ruso 1 3 0 0 1 7
Portugués 0 0 0 0 0
Turco 0 0 0 0 0
Rumano 2 6 2 11 0 0
Bulgaro 1 3 0 0 1 7
Hungaro 1 3 0 0 1 7
Albanés 0 0 0 0 0 0

93



BALKANIA Ivana Vucina SimoviEe

Igual que los grupos anteriores, los informantes del tercer grupo nacidos entre
1918 y 1942 (v. la Tabla 6) tienen el alemén (50%) y el francés (60%) entre las lenguas
preferidas, pero a pesar del crecimiento en su aprendizaje, fueron superadas por el inglés
(80%), cuyo aprendizaje tuvo un verdadero boom a mediados y en la segunda mitad del
siglo xx. Por primera vez la representacion del francés superd la del alemén, lo que se debe
a la vinculacién de Serbia con su aliada Francia durante y después de la Primera Guerra
Mundial. Asimismo, es notable el aumento del aprendizaje del italiano (50%). Mientras
que los resultados para las cuatro lenguas més estudiadas son completamente igualados,
los mismos resultados para las mujeres muestran valores diferentes y, en el caso del inglés
(86%), sorprendentes. El conocimiento de las lenguas locales estd casi ausente entre los
informantes del tercer grupo, ya que se registra que solo una mujer tenia conocimiento del

albanés.
Tabla 6. Las lenguas extranjeras que conocian los sefardies
que nacieron entre 1918y 1942

10 mujeres 7 hombres 3
Lenguas Total % % %
Hebreo 2 20 2 29 0 0
Yidis 0 0 0 0 0 0
Alemin 5 50 3 43 2 67
Francés 6 60 4 57 2 67
Inglés 8 80 6 86 2 67
Italiano 5 50 3 43 2 67
Ruso 0 0 0 0 0 0
Portugués 1 10 0 0 1 33
Turco 0 0 0 0 0 0
Rumano 0 0 0 0 0 0
Bulgaro 0 0 0 0 0 0
Hungaro 0 0 0 0 0 0
Albanés 1 10 1 14 0 0
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Conclusién

La modernizacién y creacién de nuevos Estados nacionales en los Balcanes en el siglo x1x
y comienzos del XX, como era el caso en Serbia, trajeron muchos cambios en la situacion
politica y social en toda el rea, pero también afectaron a todo el repertorio lingiiistico
de los sefardies de Belgrado. Se puso fin al largo multilingtiismo que en la época osmanli
existi durante mucho tiempo en los dominios caracterizados por la comunicacién
intercomunitaria. Una nueva jerarquia fue creada entre las lenguas (nacionales/mayoritarias
vs. étnicas/minoritarias, estandarizadas vs. hablas/dialectos/jergas). Asimismo, el
conocimiento de las lenguas balcdnicas iba decayendo con el tiempo, mientras el uso de las
lenguas modernas internacionales iba progresando rapidamente. Los sefardies de Belgrado
empezaron a seguir las tendencias modernas en el aprendizaje de lenguas extranjeras,
mostrando un mayor interés por el alemén y el francés y algo menor por el italiano y el
inglés. El multilingtiismo tradicional se transformé con el tiempo en un multilingiiismo de
las personas con estudios, las cuales lograban dominar varias lenguas gracias al desarrollo
de la educacién moderna.

Nuestro analisis de las elecciones lingiiisticas de los sefardies de Belgrado a través
del tiempo, las cuales se manifestaron en forma del mantenimiento/desplazamiento
del judeoespanol como su lengua étnica y del aprendizaje y uso de ciertas lenguas
extranjeras, muestra la existencia de correlaciones constantes y directas entre la eleccion
y uso de lenguas y varias estructuras sociales y psicoldgicas. Esto implica que el andlisis
de elecciones lingtiisticas se debe hacer en un contexto mds amplio de la historia social
y cultural de la comunidad sefardi de Belgrado, como un contexto adecuado en el que
se dan las claves para la interpretacién de los fendmenos observados, pero, al mismo
tiempo, complementa significativamente esa historia y, asimismo, la historia de Belgrado
y Serbia en general. Es mds, insistimos en que nuestro andlisis proporciona, ademas, el
acceso a una visiéon cambiante del mundo de los sefardies y refleja las decisiones que ellos
tomaron (voluntaria o involuntariamente, conscientes o no) en cuanto a sus identidades
individuales y sociales.
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OBRAS RABINICAS SEFARDIES PUBLICADAS EN BELGRADO:
UN RICO PASADO JUDIO CAYENDO EN EL OLVIDO!

Katja Smid?
Resumen

Entre los numerosos libros publicados en Belgrado entre los anos 1837 y 1905, hay
aproximadamente 60 obras judeoespanolas escritas por autores sefardies dispersos por el
Imperio otomano y la cuenca mediterranea. Con excepcion de algunas novelas, libros de
historia, gramdticas de lengua hebrea y un método para el aprendizaje del aleman, la mayoria
de las obras judeoespanolas publicadas en Belgrado es de caracter religioso. La mayor parte
de la produccion literaria escrita por rabinos en judeoespafiol fue impresa en letras hebreas
llamadas rasies, lo que hace estas obras tnicas pero a las que no es facil acceder: las obras de
contenido rabinico son una valiosa fuente de informacidn sobre la vida y obra de autores
sefardies religiosos, la vida piadosa de los sefardies dispersos por las distintas comunidades
judias de los Balcanes, sus costumbres locales y diferentes maneras de aplicar la ley judia.

Mientras que un importante inventario y estudio de los libros judeoespanoles
en serbio con el titulo Libros judios publicados en Belgrado 1837-1905 fue publicado en
1990 por Zeni Lebl, las obras citadas atin no han sido investigadas debidamente por los
investigadores. El presente articulo pretende revisar el catdlogo de Lebl, identificar las
obras rabinicas legales y morales relevantes, como asimismo los libros de oraciones, escritos
en judeoespanol y publicados en Belgrado, y de esa manera arrojar luz sobre la imprenta
judia en Serbia y la produccién literaria de los mds destacados rabinos sefardies del siglo
X1X provenientes de los Balcanes y de las zonas colindantes.

Palabras clave: sefardies; judeoespanol; rabinos; imprentas judias; Belgrado.

Literatura rabinica judeoespanola

Entre los siglos XvI y XX, numerosas obras religiosas fueron escritas por rabinos
sefardéfonos y publicadas en las localidades pobladas por los judios dispersos por el

! Esta investigacion forma parte del proyecto Guinzé Sefarad (2013-2015): Edicién y estudio de documentos

histéricos y textos haldjicos hebreos y aljamiados (ref. HAR2012-34338), financiado por el Ministerio de
Economia y Competitividad de Espaa, y del Contrato Introeuropeo Marie Curie, financiado por el Séptimo
Programa Marco de la Unién Europea (2014-2016).

2 Correo electrénico: katja.smidl @mail. huji.ac.il
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Imperio otomano y el Mediterrdneo. Casi toda la produccion rabinica sefardi fue impresa
con letras hebreas llamadas rasies, lo que convierte a esas obras en excepcionales por su
apariencia y complejas de acceder por su contenido judio expresado en la lengua vernacular
romance, hablada por los sefardies del Oriente.

Gracias a las contribuciones de los siguientes investigadores tenemos algunos
estudios pioneros acerca de la lengua y literatura rabinicas judeoespanolas. Muchos de
ellos enfocaron su investigacién en el Meam loez (Constantinopla, 1730-1899), —ver,
a modo de ejemplo, Crews (1960: 13-106); Gonzalo Maeso y Pascual Recuero (1964,
1969, 1970, 1974); Romero (1992: 81-106); Hassan (1995: 321-324); Romeu Ferré
(2000); Asenjo (2003); Garcia Moreno (2004); Bunis y Adar-Bunis (2011: 412-505)—,
no obstante, hay muchos mas casos de estudio de ese extenso y enciclopédico comentario
biblico judeoespanol. A ello se suman los estudios de otros géneros de la literatura
rabinica judeoespafiola como la contribucién de Rodrigue Schwarzwald acerca de las
caracteristicas lingiiisticas y literarias de traducciones de Pirque Avor al judeoespanol
(1989), estudio que explora los rasgos lingiiisticos y literarios de las traducciones
judeoespanolas de la Hagadi de Pésah (1996, 2006, 2008a, 2008b, 2010a), libros de
oracién (2010b, 2011, 2012) y gufas legales (2014); varias ediciones de la Biblia y sus
traducciones (1988, 1992), libros de oracién (1993a, 1995) y obras de moral (1993b) en
judeoespanol, publicadas por Lazar; las contribuciones de Lehmann que se centran en
el contexto histérico y social de la literatura rabinica moral judeoespaiola (2000, 2002,
2003, 2005); la amplia investigacién de Bunis que abarca los aspectos lingiiisticos del
discurso rabinico del judeoespanol cldsico y moderno (1984, 1996, 2001, 2002, 2003,
2011, 2012); las contribuciones de Hassan sobre la Biblia de Ferrara (1994) y distintos
géneros de la literatura rabinica sefardi (1995, 2008); los estudios de Romero que tratan
de obras sobre moral (2003), obras legales (1998), y, especialmente, las narraciones
rabinicas (1992, 2001); el reciente estudio de Benaim que se ocupa del judeoespaiol de
los responsa rabinicos (2011); la edicién de una obra sobre moral (2001) y la traduccién
de la Biblia (2010) que aporta Albarral Albarral.

Hablando de los autores sefardies cuyas publicaciones vieron la luz en Belgrado,
somos afortunados de tener el primer catdlogo y estudio de libros judios publicados en
Belgrado entre 1837 y 1905, escrito en serbio por Lebl (1990) y un articulo suyo en hebreo
(1992). Este trabajo pionero es una elaborada y valiosa ayuda, pero, desafortunadamente,
nunca ha llegado a un publico amplio de lectores. Gracias al inventario de libros publicados
en Belgrado de Lebl como también a otros estudios y listas bibliograficas que se refieren
a los autores sefardies de los Balcanes (ver Mihailovi¢, 1979: 39-52, y 1982; Vidakovi¢,
1986; Nezirovi¢, 1992; Stuli¢ & Vudina, 2003: 195-298), podemos entender mejor el
importante papel que tuvo la imprenta judia en Belgrado y sus alrededores a lo largo del
siglo x1x y los comienzos del siglo xx.
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Publicaciones judias de Belgrado y el publico lector de los Balcanes

En comparacién con los grandes centros editoriales de obras sefardies como
Constantinopla, Salénica, Esmirna, Jerusalén, Soffa, Viena y otros (ver Ben Na‘ch,
2001: 73-96; Studemund-Halévy & Collin, 2008: 149-211; y Hacker, 2012: 17-63),
Belgrado tiene un papel secundario pero no irrelevante en la publicacién y difusién de
obras judeoespanolas en la region de los Balcanes (Mihailovi¢, 1979: 39-52; y Lebl,
1990).

La publicacién de obras judeoespanolas en Belgrado florecié poco después
de 1831 cuando se fundé la primera imprenta en la ciudad. El Principado de Serbia
form¢ parte del Imperio otomano como estado vasallo entre 1817 y 1882. Después de
1830, le fue concedido el estatus como entidad politica auténoma bajo la soberania
del sultan, y Milo§ Obrenovi¢ (1815-1839) fue proclamado el principe heredero
del Principado de Serbia. Como resultado de las reformas que trajeron ese cambio
politico, el Principado de Serbia recibié el derecho a fundar escuelas, hospitales
¢ imprentas. Segun Lebl (1990: 15-21), que ofrece valiosa informacién sobre la
fundacién de la primera imprenta de Belgrado en 1837, basada en material archivistico
local, el principe Obrenovi¢ tom¢ la iniciativa y mandé a sus representantes Avram
Petronijevi¢ y Cvetko Rajovi¢ adquirir en San Petersburgo maquinaria de imprenta
y que esta fuera trasladada a Belgrado en mayo de 1831. Durante los primeros afos
la imprenta fue administrada —bajo la supervision del principe Obrenovié—, por el
alemdn Adolf Berman, que habia viajado con la maquinaria desde San Petersburgo
(Lebl, 1990: 15-21). A partir de 1834 comenzaron a salir de la imprenta numerosos
libros en serbio, eslavo eclesidstico, ruso, alemdn, latin, francés, italiano, inglés, valaco,
bulgaro, turco, drabe, hebreo y judeoespafiol.

Lebl (1990) hace un inventario con una breve descripcion de aproximadamente
veinte libros hebreos y sesenta libros judeoespanoles que entre 1837 y 1905 vieron la luz
en Belgrado.? A lo largo de su existencia, esta imprenta estatal bajo el control del principe
aparece mencionada con varios nombres (en serbio): “Knjazeska Pecatnja’, “Knjazesko-
Srbska Knjigopecatnja’, “Pravitelstvena Tipografija’, “Beogradska Tipografija’, “Tipografija
Knjazevstva Stbskog” y “Drzavna Stamparija”

Entre 1837 y 1856 se publicaron en ella por lo menos catorce libros judios ya
que en sus portadas estd escrito (en ladino) que fueron “estampado(s] en la Estamparia

3> Gracias al desarrollo de diversos proyectos de digitalizacion de libros raros, han aparecido més obras

sefardies publicadas en Belgrado. Por ello, parece necesario actualizar y completar el inventario publicado por

Lebl.
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del Pringipe de la Serbia”. En las demds obras de ese periodo se senala solo el lugar de la
imprenta sin especificar su nombre.#

Entre 1867 y 1872 en la misma imprenta vieron la luz por lo menos seis libros
judeoespanoles en cuyas portadas se recoge —durante esta época en cirilico— que se
publicaron en la imprenta estatal de Belgrado (“U drzavnoj Stampariji”).

Una ley que entré en vigor a partir de 1858, permite en Serbia la fundacién de
nuevas imprentas, ademds de la estatal ya existente. Por consiguiente, entre 1874 y 1890
(Lebl, 1990: 19-23), llegaron a establecerse en Belgrado sicte nuevas imprentas privadas
en las que empezaron a publicarse libros judios.

Conocemos alguna de estas imprentas gracias a las portadas de libros hebreos
y judeoespafioles (reproducidas por Lebl en su catélogo) impresos entre 1875 y 1890,
entre ellas, la de N. Stefanovi¢ y compaiifa (“Stamparija N. Stefanovi¢a i Druga”), la casa
editorial de Moses David Alkalay (més conocida por su nombre alemén “Verlag von Moses
David Alkalay’s Buchhandlung in Belgrad”), la imprenta mercantil de Dorde Kimpanovi¢
(“Trgovatka $tampa Porda Kimpanoviéa®), la imprenta mercantil de Lazar Isakovi¢
(“Trgovatka §tamparija Lazara Isakovi¢a”), la imprenta de P. S. Tausanovi¢ (“Stamparija P.
S. Tau$anovi¢a”), entre otras.

A partir de 1890, la mayoria de los libros hebreos y judeoespaioles vio la luz en
Belgrado en laimprenta “Prosveta” [‘Educacién’] de Smuel Horovic (en ladino “Estamparia
de Semuel Horovi¢”), adquirida en 1880 y dirigida con éxito por él hasta 1914 y luego
hasta 1941 por su hijo Kornel Horovic (Lebl, 1990: 23-24).

A lo largo de la historia, numerosos libros judeoespanoles fueron danados
o perdidos y hoy encontramos publicaciones judeoespanolas de Belgrado en varias
colecciones de libros raros sobre todo en Israel, Europa y los Estados Unidos. Segun
Lebl (1990: 47), en la imprenta de Belgrado los libros judeoespaioles se imprimfan en
1,000-1,500 ejemplares o menos, y fueron patrocinados por mecenas a los que se nombra,
como también se les agradece su contribucién en la portada. A lo largo del siglo x1x,
también en otros lugares los libros judeoespanoles fueron patrocinados segun el sistema
de los prenumeranti (en ladino “los abonados”), con lo cual los individuos o instituciones
patrocinaron la impresion de los libros con su suscripcién (Bunis, 1996: 155). Los autores
sefardies hacen referencia a su ayuda y se lo agradecieron a los suscriptores listados en la
primeras (ver, por ¢jemplo, Papo, 1862: 3ab, primera portada y 2b-3a, la segunda portada)
o las tltimas paginas de los libros (ver, por ejemplo, Papo, 1865: 112ab y Altarag, 1904:
106-112).

4 Probablemente, la imprenta del principe era en aquel entonces la tnica que podia imprimir libros en

caracteres hebreos. No obstante, queda la duda de si esas obras judias pudieran haber visto la luz en otra(s)
imprenta(s) belgradense(s) que tenfa(n) tipos hebreos.
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Estas listas de patrocinadores son un valioso testimonio acerca de los miembros
¢ instituciones de Belgrado y otras comunidades sefardies de los Balcanes. Las listas de
suscriptores de dos libros judeoespanoles, Séfer Damésec Eliézer: Orah hayim (Belgrado,
1862) y Séfer Damésec Eli¢ter: Yoré dei (Belgrado, 1865), ambos escritos por el rabino
Eli‘¢zer Sem Tov Papo de Sarajevo, contienen informacién acerca de los suscriptores de las
comunidades sefardies locales como las de Belgrado (Serbia), Sarajevo, Travnik (Bosnia),
Monastir (Macedonia), Split (Croacia) (Papo, 1862: 3a, primera portada y 2b-3a, la
segunda portada; Papo, 1865: 112ab), como también de las comunidades mds alejadas
como Vidin, Lom, Ruse, Nikopol (Bulgaria), Bucarest (Rumantia), y otras (Papo, 1862: 3b,
primera portada).

Otro excelente ejemplo es la larga lista de los prenumeranti que encontramos en el
final del Quehilat Yaacob (Altarag, 1904: 106-112), un libro de oraciones muy popular que
fue publicado, principalmente, gracias a la generosa ayuda de los numerosos suscriptores de
Belgrado (nombrados en las paginas 106-111) segtin nos cuenta el autor:

“Estos son los nombres de_los sefiores abonados en este muevo libro [...] que me
ayudaron con sus abonemas [ ‘suscripciones’] adelantado por poder quitar [ ‘sacar, publicar’]
mi libro a luz que las més grandes gracias merecen el kolel [la comunidad’] y los se[fiores]
yehidim [‘miembros’] de Belogrado que ellos me ayudaron lo mas muncho asegtin verin
aqui sus nombres”. (Altarag, 1904: 106-107)

En las tltimas pdginas (111-112), encontramos la lista de los individuos e
instituciones de las comunidades sefardies menos numerosas como Sabac (en judeoespanol
Sapga), Smederevo (Semendra), Obrenovac (Obrenovea), Ni§, Zemun (Zemlin) de Serbia,
como también Sarajevo y Banja Luka (Saray y Banaluca) de Bosnia, y Soffa de Bulgaria.

Por una parte, detalles como estos que encontramos en los libros judeoespanoles
confirman que la publicacién en la imprenta de Belgrado fue de gran importancia para
autores y lectores sefardies de Serbia y otras comunidades cercanas de los Balcanes. Por otra
parte, amplian nuestro conocimiento acerca del impacto que tuvo la actividad impresora
en el publico sefardéfono, mas alld de esta region en los siglos X1x y XX, cuando el mercado
editorial sefardi se expandi6 y se creé una nueva red de lectores gracias a la minoritaria
lengua judia que conectaba varias comunidades sefardies de los Balcanes con las del
Principado de Rumania y del Imperio otomano.

Rabinos sefardies de los Balcanes y sus obras

La mayoria de las obras judeoespanolas publicadas en Belgrado son de caracter religioso.
No obstante, también hay algunos libros de contenido profano como, por ejemplo, algunas
gramdticas sobre lengua hebrea (Lebl, 1990: 62-63; Bunis, 2002: 155-212; Gomel, 2006:
53-61), un método para el aprendizaje del aleman en judeoespafiol (Lebl, 1990: 140),
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libros que tratan de historia y geografia, novelas y hasta algunas biografias (Lebl, 1990: 98,
130, 144), escritas por autores sefardies que intentaron seguir las modas literarias europeas
y satisfacer los nuevos intereses del publico lector sefardi a finales del siglo x1X y principios
del xx.

Los autores de los libros piadosos judeoespanoles fueron rabinos sefardies de los
Balcanes que tradujeron, adaptaron, abreviaron de las fuentes hebreas o sacaron a luz obras
rabinicas originales para lectores sefardies que no pudieron acceder a la literatura rabinica
escrita en la lengua sagrada. Ya'acob Mosé¢ Hay Altarag, autor del tdltimo libro de oraciones
en caracteres rasies publicado en 1904 en Belgrado, alaba la calidad de los libros judios
impresos en la capital serbia y habla acerca de la importancia que esos libros en la lengua
vernicula tuvieron para la educacion de los judios sefardies de la zona:

“Y cierta-mente que estos sabios, con ansi unos libros que son como tresoros y
cilleros [‘bodegas, despensas’] de oraciones, abrieron los ojos de los jidiés del Oriente y
el Balcdn con darles en sus manos unos libros llenos de moral y oraciones del afo y sus
paragrafes [leyes’] lo_que es de demenester y obligo santo para cada jidié. Verdad-mente
que la civdad de Belogrado siempre fue afamada en la Ley y la literatura jude$ma, y los més
mejores libros con estampa clara y bien areglados se estamparon en Belogrado”. (Altarag,

1904: 3)

Libros de oraciones

Entre los distintos géneros de libros rabinicos publicados en Belgrado (como también en
otros sitios), los libros de oraciones en hebreo y judeoespaiol eran indispensables entre
los sefardies para facilitar los oficios sinagogales a diario y celebraciones de las festividades
y otros eventos importantes en el ciclo vital judio. Desde 1837 a 1927, se publicaron en
Belgrado aproximadamente diez libros de oraciones judeoespanolas usados por numerosos
sefardies con el transcurrir del tiempo. Los siguientes cuatro ejemplos de los oracionales
sefardies de 1843, 1896, 1904 y 1927 van a ilustrar brevemente la historia y el desarrollo de
este género particular entre los autores sefardies que publicaron sus obras en Belgrado a lo
largo de casi un siglo.

En el Séder Tefild mikol hasand, compendio de oraciones para el ano entero
(317 hojas), publicado en Belgrado en 1842 por Yisracl Hayim, que por lo visto se
agot y fue reimpreso en una edicién revisada en 1843 (Lebl 1990: 69-70), podemos
apreciar el esfuerzo del autor en intentar ofrecer a los usuarios sefardies un libro de
oraciones comprensible que incluye oraciones en hebreo y judeoespanol, acompanadas de
instrucciones morales.

Yisrael Hayim de Belgrado es una de las figuras mas destacadas de los Balcanes,
involucrado en laimpresién delibrosjudios antes dela existencia delaimprentabelgradense.
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Después de 1813, se trasladé desde Belgrado a Viena donde, al principio, se dedicé a
publicar libros sagrados en hebreo, y, méds adelante, se especializé en la traduccién de obras
piadosas al judeoespanol y reedicion de obras legales y morales, oraciones y publicaciones
didécticas. Finalmente, también llevé a cabo la segunda traduccién judeoespanola de la
Biblia completa que vio la luz en la metrépoli habsburga entre 1813 y 1816 (Lebl, 1990:
27-28, 69-70; Bunis, 1996: 151-166; Quintana, 2013: 35-55). Alrededor de 1836, ¢l
editor experto en editar libros judios regresé a Belgrado donde publicé dos ediciones del
mencionado libro de oraciones (en 1842 y 1843), la tinica obra impresa en su ciudad natal.

Séder Tefild mikol hasand empieza con instrucciones legales y morales
pertenecientes a los mandamientos y leyes relativas al rezo, que fueron recopiladas por
Hayim de varios libros morales en hebreo y traducidos al judeoespanol (1943: 1b). En
las primeras cien pdginas encontramos oraciones vocalizadas en hebreo, acompanadas de
algunas oraciones en judeoespanol. La situaciéon cambia en las tltimas doscientas paginas,
las cuales —con excepcién de algunas instrucciones y oraciones para el Pésah y el Savu‘ot
tipicas del rito sefardi que vienen escritas en judeoespanol (Hayim, 1943: 279a, 314a-315a,
316a-317b)— en su mayoria estdn en hebreo.

Yismah Yisrael, publicado en Belgrado en 1896, es otro libro de oraciones que
combina leyes en judeoespafiol y oraciones en hebreo, escrito por el rabino macedonio
Ya‘acob Yosef Yisrael y editado por su hijo Yosef Ya‘acob Yisrael. Gracias ala introducciény
paginas finales, escritas por su hijo en judeoespanol, ademds de su contenido legal y moral,
esta obra representa una fuente rara con valiosa informacioén acerca de varias sinagogas,
casas de estudio privadas, y la historia local de las yesivor (academias rabinicas) de Monastir
(Macedonia), establecidas por su padre, como también acerca de algunos personajes y su
papel dentro de la comunidad (Yisrael, 1896: portada, 1-2, 283). Durante su estancia en
Viena donde era emisario, Yosef Ya‘acob Yisrael no consiguié publicar los escritos rabinicos
de su padre, pero, afortunadamente, logré cumplir su deseo en la imprenta de Semuel
Horovig en Belgrado donde vieron la luz sus dos libros, Yismah Yisrael (1896) y Séfer Yaguel
Yaacob (1900). Su historia nos cuenta las dificultades que tuvieron los autores judios en los
Balcanes en sacar a la luz sus obras y, ademds, nos abre una mirada hacia la vida religiosa
de la comunidad sefardi de Belgrado, describiendo vivamente sus costumbres religiosas y
eventos como sermones llevados a cabo en judeoespanol y serbio por los famosos rabinos
de la ciudad (Yisrael, 1896: 1, 3, 283).

Mucho mas sistemético y elaborado que todos los anteriores, es el libro bilingiie
de oraciones (464 péginas) para el afio entero E/ muevo avodat hasand nombrado Quebilat
Yaacob, publicado en 1904 por Yaacob Mosé Hay Altarag, quien fue mucho més exitoso en
ofrecer a los sefardies de los Balcanes un libro de oraciones de bella factura, comprensible
y actualizado. En su introduccién (1904: 3-13), hace un curioso panorama de los autores
mas importantes de los Balcanes y su contribucién a la literatura rabinica sefardi. También
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alude a todas las anteriores ediciones de oracionales de Belgrado (1904: 3) y agradece a los
autores que ayudaran a mejorar la calidad de este género a lo largo del siglo x1x. El autor
lo llama “libro de oraciones y dinim [leyes’] ladino” (Altarag, 1904: 463), siendo una
lograda recopilacién de plegarias en hebreo, traducidas al judeoespanol (las oraciones en
verndculo son méds numerosas que las que encontramos en el oracional de Hayim del 1843),
entremezcladas con instrucciones, leyes, y consideraciones morales, como asimismo algunos
materiales literarios ético-morales y narrativos al final (en el suplemento de 112 paginas).

El libro de oraciones mas insdlito publicado en Belgrado es indudablemente
Lekute tefilot (Orasjonis Eskuzidas), impreso en 1927 por Hajim Mordchaj Koen, que
(en 25 paginas) recopild algunas oraciones escogidas para el Afio Nuevo y el Dia de la
Expiacion. Se trata de uno de los ejemplos mds raros de textos liturgicos judeoespanoles en
caracteres cirilicos que merece una atencién académica especial por sus rasgos lingiiisticos
tinicos y su cardcter serbio-sefardi.

Obras de leyes y moral

Entre los libros mas populares de contenido moral publicados en Belgrado destacan Séfer
Damésec Eli ézer: Orah hayim (1862), versién abreviada de leyes relativas a las festividades
(232 hojas), y Séfer Damésec Eliézer: Yoré ded (1865), compendio de leyes de duclo y
costumbres sefardies (112 hojas), ambos escritos por el prolifico rabino Eli‘¢zer Sem Tov
Papo, oriundo de Sarajevo, quien ademds de consideraciones legales y morales ofrece en
sus obras numerosas referencias locales, describiendo las comunidades sefardies en Bosnia
y Serbia y haciéndolo especialmente atractivo para los lectores de esa regién (Gaon, 1937:
535; Bunis, 1984: 151-195; Smid, 2013ay 2013b).

Un libro dtil para el gremio de los matarifes judios, publicado en 1860, es Séfer
Zovéah todd, guia prictica para la matanza ritual de animales (105 hojas), escrito por
Refael Yosef ben Sasén, jifero sefardi cualificado en Saldnica y desempenando su oficio
en Belgrado. En esa obra, Ben Sason nos informa acerca de la ignorancia de esas leyes
particulares en las comunidades situadas en los margenes del Imperio otomano, por lo que
decidid escribir ese manual para educar a los jévenes activos en ese relevante oficio dentro
de todas las comunidades judias (Ben Sasdn, 1860: 2a-4b; Altarag, 1904: 10).

Narraciones rabinicas

La literatura agadica ha sido siempre muy popular entre los lectores sefardies, publicada en
colecciones de distintos tipos de narraciones, historias, cuentos, pardbolas y leyendas. Entre
las mas destacadas podemos mencionar: S¢fer Sivhé Baal Sem Tov (84 hojas), publicada en
Belgrado en 1852, que contiene ciento sesenta y cinco cuentos (Lebl, 1990: 78); Mesalim
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de Selomd haMeélej 2”h (1854), editada por Naftali Yaacob Eskenazi (Lebl, 1990: 80;
Romero, 1992: 213); y Séfer Midris Aséret hadiberot que vio la luz en dos ediciones en
1855y 1860 (Lebl, 1990: 81, 100).

Libros religiosos para escuelas

Como ya he mencionado, Belgrado era un centro importante de rabinos sefardies en los
Balcanes y como es de esperar, durante el siglo X1x, la imprenta también jugé un papel
relevante en la publicacion de libros destinados a la educacién religiosa en escuelas judias.
En 1886, se publicé un librito de 40 paginas con el titulo Yesodé halord: Cimientos de la
Ley, primero escrito en hebreo por el conocido rabino belgradense Sim'6n Bernfeld para
escuelas sefardies (“fue composido por las $colas de los jidiés $panoles de el Oriente en la
lingua santa”), y traducido al judeoespanol por el maestro local (“tresladado en ladino por
mano del ensefiador”) Abraham Yisrael Bejarano. Contiene catorce capitulos de lecciones
breves para nifios, formuladas como didlogo entre el profesor (“el maestro”) y el alumno
(“el disiplo”), dando a conocer la doctrina basica del pueblo judio: diez mandamientos,
Talmud, festividades y ayunos, oraciones, alimentos prohibidos, obligaciones religiosas de
varones, honor a sus padres y maestros, ctc.

Conclusién

Esta contribucién es un modesto intento de llamar la atencién sobre los rabinos sefardies
mds productivos que publicaron en Belgrado y destacar algunos de sus numerosos libros
judeoespanoles de cardcter religioso que son un valioso testimonio sobre la rica vida judia
en los Balcanes.

Como estd demostrado, el objetivo principal de las obras judeoespanolas escritas
por los rabinos sefardies es educar a sus lectores acerca de la normativa ritual y cardcter
legal, ensefidndoles acerca de las lecciones morales ejemplificadas con textos agadicos en el
verniculo con el que estaban identificados. Ademds, los autores comparten con sus lectores
sus historias personales y la experiencia que obtuvieron como lideres espirituales de las
comunidades sefardies en la didspora, sus alegrias ¢ inquietudes, representando entre lineas
un retrato extraordinario de ellos mismos y de su mundo. El siguiente pasaje, escrito por
Altarag a principios del siglo XX, es una preciosa descripcion de los rabinos y los demas
empleados religiosos de la comunidad, alabando su devocién y recordéndonos sobre la
importancia que tienen para el bienestar de sus feligreses.

“Hermanos queridos, segura-mente es que la Ley y el judesmo, la cencia y la
hermosura del pueblo de Yisrael estd en mano de estos sefiores kelé hacodes [‘instrumentos
de santidad’] [...]. La Ley entera y el jude$mo depende de los sefiores rabanim [‘rabinos’]
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de parte de sus hermosas pridigas, derafot [‘sermones, prédicas’], y de parte de sus
amostramientos [‘ensefianzas’] de dinim, paragrafes [‘normas, leyes’], de la Ley. La cencia y
el moral depende de los hajamim melamdim [‘rabinos maestros’], profesores que ambezan
[‘ensefian’] cencia y moral a muestras criaturas, que y [también] éstos tienen que ser una
vez jidi6s ba‘alé batim [‘adultos’] [...]. También la baza [‘base’] de el jude$mo y su guadriya
[‘observancia, cumplimiento’] depende de los se[fiores] Sohatim ubodequim [‘matarifes y
examinadores’] que ellos deben hacer sus obras asegtin la Ley y sus dinim. La hermosura
y la gloria depende de los se[fores] hazanim [‘cantores’] siendo con sus sonantes yoces y
sabrosos tones [‘melodias’] se alegran los oracionadores y afermosiguan [‘embellecen’] al
c’c [‘ala congregacién’] y a sus vijitadores, y trayen veluntad buena y plaéer porque coran'y
vijiten la casa del Dio en cada oracién y trayen provecho moral y materiel; y los se[fiores]
Samasim [‘bedeles, ujieres’] también cuando ellos detienen la limpieza y sierven a_cada uno
con cara alegre. Esto se llama que la Ley, el judesmo, la cencia y la hermosura del pueblo
de Yisrael [judio’] depende de los se[fiores] dichos, rab [‘rabino’], hazdn [‘cantor’], hajam
[‘sabio, maestro’], [...] $amd$ [‘bedel, ujier’]; por esto debemos todos llevar el cargo de ellos,
en hora de muestras fiestas y alegriyas en cada ocasién religuiosa y regararlos con nedava
[‘donativos’], siendo esto es sus boticas [‘su tienda’], de esto viven ellos junto sus famillas,
con cuanta alegriya y contentéz sierven y escapan [‘cumplen’] sus obligos morales enfrente
del Dioy de_la gente”. (Altarag, 1904: 14)

Lo que queda por hacer es sacar a la luz y estudiar otras obras y géneros
judeoespanoles para recopilar un cuadro panordmico més completo de la produccion de
literatura rabinica en la region. Entre las muchas dreas potenciales de investigacion que
se encuentran estarfa detectar las redes y las formas de influencia existentes entre rabinos
y explorar las diferencias regionales en lo que concierne a las leyes como, a su vez, a las
caracteristicas literarias y lingtiisticas descubiertas en los escritos rabinicos de los Balcanes.
Como ya se ha demostrado brevemente, un estudio més extenso de las obras rabinicas de
distintas zonas nos permitirfa entender mejor también las influencias externas, tanto las de
la cultura religiosa dominante de la regién como las de las culturas judias de las regiones
colindantes a lo largo de la historia.
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Resumen

Este ensayo busca explorar el impacto que las circunstancias histéricas del periodo de
entreguerras produjeron en el avance de la autoconciencia del Sarajevo sefardi, y en la
modernizacién de sus redes asociativas en la esfera local e internacional. La descripcion
del presente analisis sigue la construccién asociativa en tres niveles de existencia: la bosnia,
la yugoslava y la internacional. La gran variedad de asociaciones que los bosnios sefardies
crearon indica el inicio de iniciativas civicas y la modernizacién de sus comunidades
en términos de “sociedad civil antes que democracia” De igual manera, el deseo de una
reconexién sentimental con Espafia fue entonces otra manifestacién de autoconciencia
sefardi y una superposicion subsiguiente mds entre las multiples capas relativas a su
pertenencia.

Ademis, el sionismo generd especificamente una reaccidon sefardi, la cual
significé la fundacién de un movimiento sefardi en un dmbito internacional, donde los
sefardies de Bosnia participaron activamente. Su ideologia, el sefardismo, no era una
forma de separatismo frente a la mayorfa de correligionarios askenazies, sino una forma de
interpretacion del sionismo diferente que, sin embargo, no la rechazaba.

Finalmente, el reino yugoslavo de entreguerras tenfa comunidades askenazies
y sefardies bastante activas y asi, este, representa un caso util de las opiniones judias
divergentes. Ademds, una reevaluaciéon de las asociaciones sefardies en los anos de
entreguerras es un requisito necesario para llenar el vacio explicativo dejado por las
historias yugoslava y judia. El movimiento sefardi era una iniciativa moderna, proveedora
de una plataforma de discusiéon democrética y promotora de una exigencia crucial para la
diversidad cultural dentro del mundo judio, el que todavia existe incluso en nuestros dias.

Palabras clave: asociaciones judias, sefardies de Sarajevo, sefardismo, sionismo sefardj,
entreguerras en Sarajevo.
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El pensamiento filosofico de la Antigua Grecia define al hombre como “zoon politikon”,
como animal social, destacando la gran importancia que tiene la sociabilidad para el ser
humano. De la manera que fuera, los antiguos académicos no hacfan una clara distincién
entre el Estado y la sociedad. Como Keane (1988) establece, el asentamiento de la
nocién de sociedad civil, junto con la formacién de una clara dicotomia Estado politico
y sociedad civil, llega a finales del siglo xv111 y la primera mitad del siglo x1x. Aunque de
este periodo hasta las ultimas décadas del siglo xx el término “sociedad civil” ha parecido
desaparecer del discurso publico, la forma de organizacion que se describe tiene de hecho
varias manifestaciones durante el periodo de entreguerras, dependiendo del contexto local.
Por toda Europa, los anos entre las dos guerras mundiales trajeron una amplia variedad
de diferentes movimientos y organizaciones, tanto para las sociedades judias como para
las que no lo eran. La importancia de estas asociaciones reside en las diferentes funciones
que cumplian en las comunidades. Precisamente, el examen de estas distintas formas de
autoorganizacién y de autoayuda va a revelar el cambio de modelo de comportamiento,
que anunciaba los tiempos modernos. Las iniciativas sefardies civiles en Sarajevo estaban
protegidas legalmente, siendo no gubernamentales, auto-organizadas, seculares y con
iniciativa.

Los aos veinte del siglo xX sin lugar a dudas fueron el periodo de mayor actividad
asociativa entre los judios en Sarajevo. Al menos, fueron formadas veinte sociedades. Estas
eran culturales y educacionales (La Benevolencija, La Lira, Tarbut, Safa Berura), caritativas
(La Gloria, Ezrat Jetomim, La Humanidad, Sosiedad de vifitar doljentes), deportivas
(Makabi, Bar Kohba), juveniles (Matatja), religiosas (Hevra Kadisa, Ber Tefila, Degel
Atora), y sionista (Betar, Poale Cion).* Muchas de las organizaciones fundadas por los
judios en Bosnia tenian, predominantemente, tanto caricter educativo como caritativo,
por lo que el objeto de estudio se basard en ellas. Aun asi, la poblacién local judia estaba
influida también por los sucesos politicos y econdmicos en la Europa contemporanea,
que se reflejaban en algunas de sus organizaciones (Makabi, Poale Ciron, Matatja). Estas
sociedades habitualmente tenian un componente ideolégico mas fuerte, siendo sionistas,
socialistas o las dos. Lo que es més, los judios en Yugoslavia no establecian partidos politicos
pero intentaban expresar sus convicciones politicas a través de diferentes organizaciones
judias y semanarios. Especialmente involucradas estaban las asociaciones juveniles, y la
mds destacada en Bosnia era Matatja, que intervenia activamente en diferentes esferas
de la vida sefardi. Ademds, uno de los incentivos mas fuertes para la construccion de esas
redes era su sentido general de pertenencia y de identificacién con su pasado ancestral en
Espana. Al contrario que sus ya muy asimilados correligionarios en Francia y Holanda, los
sefardies bosnios vivieron durante siglos en el sistema del millet que les proveia con una

2 Los nombres de las sociedades estdn escritos en el deletreo original bosnio sefardi.
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autonomia comunal y la posibilidad de promover el factor esencial para la identificacion,
la lengua judeoespanola (Pulido, 1905). Ya existian en los siglos anteriores la mistificacion
de la herencia sefardi y una cierta atraccién por su reputacion. En Europa occidental, el
mito de la superioridad de la cultura sefardi fue motivo de confrontacién por parte de los
askenazies y sefardies desde finales del siglo xvI1II en adelante. Personalidades histéricas
como Benjamin Disraeli y Theodor Herzl reivindicaron orgullosamente el pasado ibérico.
Incluso los ms antisemitas, como Heinrich von Treitschke, creerfan que los judios sefardies
eran mds cercanos a los alemanes que otros judios porque su historia era “mas distinguida”
(Endelman, 2011: 237-8)

La Benevolencija como piedra angular de la sociedad civil bosnio judia

Los sefardies bosnios durante los anos de entreguerras estuvieron condicionados por varios
desarrollos cruciales. Estas fueron las experiencias historicas de la didspora sefardi en el
Imperio otomano (1566-1878), la influencia de la juderfa moderna en Europa central
bajo los Habsburgo (1878-1918), y finalmente el nuevo marco del Estado yugoslavo
(1918-1941). El sistema legal del Reino de los Serbios, Croatas y Eslovenos protegia
especialmente las asociaciones religiosas, caritativas y educativas de sus ciudadanos. Asi
que, por tanto, los judios en Sarajevo disponian de estas posibilidades y crearon unas redes
de asociaciones sélidas, que eran un agente fuerte de cambio social, posibilitadoras del
progreso de su estatus social a nivel general. Deberia ser destacado que las dos comunidades
judias, la askenazi y la sefardi, como norma tenian sociedades separadas, y esta separacion
se mantuvo hasta el Holocausto.

La organizacién sefardi mas influyente en Sarajevo era La Benevolencija, fundada
en 1892 durante el periodo austro-htngaro, al comienzo del proceso de modernizacién
de la institucionalizacién de la caridad judia (Pavlovi¢, 2014: 15-9). La Benevolencija
se convirtid en una organizacién paraguas, que coordinaba las actividades de otras
organizaciones pero también era muy activa en la vida social de Sarajevo, cooperando con
los otros grupos étnicos y sus sociedades (Pinto, 1966: 175). La organizacién introducia
diferentes cursos de aprendizaje y subsidiaba la educacién de los sefardies jovenes
(mayoritariamente hombres) y empobrecidos, incluso llegando a comienzos de siglo
a enviarlos a las universidades de Viena, Graz o Praga.’ Después de la Primera Guerra
Mundial, Bosnia se convirti6 en parte de una gran entidad, el Reino de los Serbios, los
Croatas y los Eslovenos, proclamado en diciembre de 1918, y esta organizacion operd en
todo el territorio del nuevo Estado, convirtiéndose en la mayor asociaciéon no sélo sefardi

3 Algunos de estos eran el rabino Moric Levi, Vita Kajon, Kalmi Baruh, Braco Poljokan, Semuel Romano, y

otros.
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sino también askenazi, los cuales eran una mayoria en el Reino. En lo que se refiere al
reparto de becas no hacfan discriminacion entre judios (Freindenreich, 1979: 17).

VariasasociacionesdedicadasalaasistenciasocialactuabanjuntoaLa Benevolencija
entre los judios de Sarajevo. Sus estatutos fundacionales estaban estandarizados y tenfan
informacion bésica sobre la organizacién, como sus propésitos, el tipo de actividades, los
requisitos para la membresia y las tasas, y otras cuestiones procedimentales comunes. Al
mismo tiempo, todas ellas explicitamente excluian cualquier vinculacién politica de su
declaracién de intenciones, aunque algunas de ellas tuvieran temas politicos en su agenda.
Todas estas sociedades eran abiertas solo para miembros judios, incluyendo formalmente
a las mujeres, aunque las ultimas no estaban legalmente emancipadas en el Reino ni eran
percibidas como iguales dentro de la sociedad judia.

Como se establecia en 1914 en el estatuto de la sociedad Kanfe Jona - Bikur
Holim,’ tenia una tradicién de 200 afios, que la convertia en la organizacion sefardi mas
antigua actuando de forma continuada en Bosnia. Su propésito era apoyar “a los judios
pobres y enfermos que practican el rito sefardi” (articulo 2, Estatuto de 1914) proveyendo
confort humano y apoyo financiero y medicinal. El Estatuto estd formado por elementos
pre-modernos, que pueden ser debidos a una continuidad con la tradicional hebroz,®
como esta se demuestra por la insistencia en los beneficiarios del “rito sefardi”, pero tiene
caracteristicas modernas también, especialmente la flexibilidad en lo que se refiere al
género, la religién y la nacionalidad de los potenciales benefactores.

Otra organizacion para la mitigacion de la precariedad social fue Ezrat Jetonim,”
una sociedad humanitaria dedicada al apoyo de los huérfanos judios en el Reino de
Yugoslavia. El articulo 2 de las Regulaciones de 1919 estipulaba los objetivos principales:
el apoyo a nifios pobres huérfanos, el sostenimiento de la educacién hasta que pudieran
alcanzar los estudios secundarios o convertirse en aprendices. Después, el articulo establece
que esos nifios estaran bajo los cuidados de la sociedad de estudiantes y cientificos de La
Benevolencija. Ezrat Jetomim proveia asistencia sanitaria y medicacion gratuita, adquisicion
de libros y ropa, y regentaba una cantina (Pinto, 1982: 184-85). Otra sociedad, Misgav
Ladah,® tenia un objetivo similar, que era cuidar de la vestimenta de los nifios pobres

4 Laigualdad legal de géneros no se alcanzé hasta 1945 en los paises yugoslavos. Las Constituciones de 1921

y 1931 del Reino de los Serbios, los Croatas y los Eslovenos dejaban estas cuestiones abiertas pero la Asamblea
Nacional preferfa no entregar poderes politicos plenos a las mujeres.

5 En hebreo “las alas de la paloma” y “visita del enfermo”.

¢ Hevrah era “una asociaciéon de miembros formal en el marco de la comunidad judia tradicional’, pero mas

tarde el término indicaba asociaciones de todo tipo, como las religiosas, filantrépicas y educativas.

7 En hebreo “ayuda a los huérfanos’.

8 En hebreo “refugio para el sufrimiento”.
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que iban al colegio elemental y que abarcaba toda Bosnia y Herzegovina (Articulos 1-2,
Estatuto de 1922).

Iniciativas femeninas

Como el personaje Sarucha de Samokovlija (1966:337-50)°, las mujeres sefardies en
Bosnia antes del siglo XX recibian muy poca o ninguna educacién, y eran dificilmente
respetadas si no cumplian sus roles sociales como mujeres o madres (Freidenreich, 2009).
Aun asi, con la llegada del nuevo siglo, los roles de género lentamente comenzaron
a cambiar desde el momento en que estas mujeres comenzaron a participar en la arena
publica, principalmente con la fundacién de organizaciones humanitarias. Estas sociedades
jugaban un papel esencial en la vida judia no sélo ayudando a los nifios, mayores, pobres,
enfermos y personas analfabetas, sino que también progresaron en lo que es “un espiritu
comunal de solidaridad y cooperacién”, mediante la organizacién de numerosos eventos
caritativos promocionando la cultura judia y secular (Kaplan, 1991: 192).

Las tres mayores organizaciones humanitarias femeninas en Sarajevo eran La
Humanidad,"® La Gloria,"' y la Sosiedad de viZitar doljentes.'* Aliviar la pobreza era una
mision de La Humanidad y de La Gloria. La Humanidad existia desde 1894 y estaba
al cuidado principalmente de mujeres y nifios pobres. Como Freidenreich (1979: 115)
destaca, esta funcionaba como un centro de dia para el cuidado de nifos pobres y estaba
respaldada por contribuciones sociales destinadas a las nuevas madres, a la gente con
discapacidades, a los orfanatos y a la formacién de nifias.

La Gloria tenia dos objetivos principales, especificamente “incrementar las
condiciones intelectuales y morales de los judios en general” a través de la organizacién
de varias charlas temdticas, cursos y encuentros, y apoyar a las chicas judias mediante la
promocién de su formacién y, también, proporcionando dotes (Articulo 2, Regulaciones
de 1919). Segun algunas cuentas, se otorgé una beca a alrededor de cincuenta mujeres
(Pinto, 1966: 186). Gradualmente, la educacidn se convirtié casi en la ocupacién exclusiva
de La Benevolencija, la cual de hecho reparti6 becas entre mujeres cientificas pero sugirié
que “ellas [las mujeres judias] no estaban preparadas para asumir un rol saludable y

9 Isak Samokovlija (1889-1955) era un escritor prominente bosnio-judio que escribié historias en lengua

serbo-croata describiendo fielmente la vida de los judios sefardies. La historia Samuel el Portero (Nosa¢
Samuel) relata las dificultades que enfrentaban los sefardies bosnios, con énfasis especial en la perspectiva
femenina. Ver “Nosa¢ Semuel’, Spomenica 400 godina od dolaska Jevreja u Bosnu i Hercegovinu, pags. 337-50.
10 En judeoespanol “humanidad”.

""" En judeoespaiiol “gloria”

12 En judeoespafiol “sociedad para las visitas a los enfermos”.
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socialmente constructivo en nuestra sociedad. Sus actividades estaban principalmente
conectadas con la caridad y con las cuestiones humanitarias” (Godisnjak, 1933: 15-7).
La tiltima observacion destaca como estaba el trabajo humanitario femenino desmerecido,
aunque era esencial en una comunidad tan empobrecida como era la sefardi en Sarajevo.
Sin embargo, este cambio de las becas escolares a la capacitacion vocacional era, al mismo
tiempo, otro aspecto de la modernizacion del socorro a los pobres, que podria producir
mds beneficios permanentes para los hombres y mujeres desfavorecidas.

“La Sociedad Humanitaria de Mujeres Judias” o Sosiedad de vizitar doljentas tenia
diferentes objetivos. Sus miembros apoyaban a mujeres judias enfermas y pobres en los
siguientes términos: cuidados médicos, medicinas, mejora de la dieta y cuidados de otra
clase que pudieran tener mientras estaban en el hospital. Una tarea especial, que implicaba
una dimensién religiosa de esta sociedad, era proveer a todos los judios enfermos en los
hospitales de comidas kasher (Articulo 2, Regulaciones de 1919).

La promocién del judeoespanol era una parte importante de la preservacion de
la herencia sefardi. Era principalmente un proyecto de la Matatja, la asociacion juvenil.
Su seccidn de teatro ofrecfa numerosas obras en esta lengua, las mds notables eran de
Laura Papo Bohoreta (Papo, 2010: 97), escritora nacida en Sarajevo, filintropa, y una de
las primeras mujeres educadas en el Sarajevo de entreguerras (Freidenreich, 1979: 130).
Ademis, siendo una antigua estudiante de la Alianza Israeli Universal,’® entendié la
importancia de la educaciéon femenina para el empoderamiento de la mujer y fue asi que se
dedicé concienzudamente a aumentar su independencia.

Promocién de la cultura y de la educacién

Dos sociedades sefardies en Sarajevo, La Benevolencija y La Lira, realizaron una
colaboracién fructifera con sociedades no judias en el campo de la cultura. La Lira, una
sociedad coral de judios sefardies, fundada en 1901, promovia musica profana y de la
sinagoga. Este representa un buen ejemplo de cooperacién interétnica, mediante contactos
regulares e intercambiando ideas, partituras musicales, con coros serbios, croatas y
musulmanes (Pinto, 1966: 180-3).

Para los intelectuales bosniosefardies, una tarea crucial de la educacién era
modificar el comportamiento de la gente y erradicar las supersticiones, una preocupacion
comun entre los bosniosefardies. Las organizaciones educativas como Tarbuty el club judio
Union estimularon las redes sociales con las sociedades no judias, mientras que otras como

13 Alliance Israélite Universelle es la primera organizacién internacional judia, fundada en 1860 en Paris. El
objetivo era ayudar a la emancipacion del judaismo no occidental estableciendo miles de escuelas para nifios y
nifas por todo el territorio otomano, con el francés como la lengua principal para la formacién.
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la Safa Berura, una sociedad para el aprendizaje del hebreo, y Or Hadas,'* un club cultural
panjudio, forjaron lazos entre las comunidades askenazi y sefardi. Por ejemplo, Zarbut
organizé charlas sobre historia mundial, filosoffa, literatura y cultura tanto para judios
como para los que no lo eran, teniendo anualmente en torno a los 4000 asistentes. Esto fue
también la tarea del club judio Urion, que tenia una libreria excelente con una subscripcion
aproximada a cincuenta diarios, semanarios y otras publicaciones en serbocroata, alemén,
francés, yidis, espafiol y bulgaro (Pinto, 1966: 186).

La sociedad cultural judia Or Hadas, tenia tanto elementos profanos como
religiosos en sus declaraciones de intenciones, abiertas a cualquier judio adulto con actitud
responsable. Su objetivo era “el progreso moral e intelectual de los miembros y de sus
familias” pero también “el despertar del interés por las obligaciones religiosas y humanas
del hombre” (Articulo 2, Regulaciones de 1910).

En resumen, estas sociedades fueron el comienzo de las iniciativas civiles modernas
y del proceso de secularizacion en el espacio bosniosefardi. La extraordinaria variedad de
organizaciones voluntarias es debida a varias razones. En primer lugar, existia una antigua
tradicion sefardi en cuanto a lo que es la organizacion de la comunidad sobre la base de las
congregaciones, desde la época de la Espana medieval. Ademds, el marco legal del Reino
de Yugoslavia proveyé unas condiciones favorables para estas asociaciones, siempre que no
persiguieran objetivos politicos.

Aun asi, una politica social insuficiente del Estado y las carencias econdmicas
desencadenaron lasactividades auto-organizadas de los sefardies yugoslavos. Algo de no menos
importancia fueron las circunstancias intrinsecas de la comunidad judia. Especificamente, las
mas destacadas eran las divisiones internas basadas en los ritos, el género, el estatus econémico,
por eso se producia el llamamiento para la diversificacion de estas organizaciones con el objeto
de realizar diferentes funciones dentro del contexto judio.

“Dos judios, tres opiniones”"> o0 “Un Buen Pleito Traje Buena Paz”!¢

La emancipacién fallida y el aumento del antisemitismo en Europa en torno al cambio de
siglo llevaron a la aparicién del movimiento judio més decisivo, el sionismo. A pesar de eso,
las diferentes comunidades tenian diferentes experiencias en sus respectivos paises y asi su
interpretacion del sionismo difiere. Como Goldstein (2001:1) observa, los bosnios sefardies
eran vistos como un elemento autéctono, habiendo vivido cuatro siglos en la regién, aunque
vivian en un relativo aislamiento de la sociedad no judia mientras mantenian sus costumbres,

14 En hebreo “nueva luz”.
5 Famoso proverbio.

16 Proverbio bosnio sefardi.
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y de este modo las conversiones y los matrimonios mixtos fueron muy escasos. Asimismo,
los sefardies serbios eran llamados “nuestros” y su lealtad no estuvo nunca cuestionada
desde que lucharon con el Ejército serbio en la Primera Guerra Mundial. A la inversa, los
askenazies adoptaron la lengua local muy rapido y estuvieron mas asimilados en términos de
nacionalidad, religién y cultura viviendo durante décadas en Croacia, Vojvodina y Bosnia,
pero eran considerados principalmente “extranjeros” porque su lengua materna era el aleman
o el hungaro. Asi, desde el principio del Reino, los askenazies se sintieron mds amenazados y
eran mds receptivos a las formas radicales del sionismo.

Mi argumento principal es que los sefardies no desechaban el sionismo, sino que
clegian practicarlo en la Galut (didspora) a su manera, combinando el judaismo universal
con el elemento sefardi particular. De hecho, los sefardies se consideraban a si mismos mds
sionistas que los askenazies, ya que habian crecido en su tradicién y no habian adoptado
otra més tarde, tal como hicieron los askenazies.!” Por el contrario, la contraparte askenazi
condenaba este punto de vista, declarando que esto era un separatismo que no debia
ser permitido dentro del sionismo. Estos desacuerdos culminaron en un controvertido
periodo que va de 1924 a 1927, conocido como el Sarajevski spor o la “Disputa sarajevita”
(Loker, 1997: 72-9).

Las dos partes publicaron sus respectivos puntos de vista en los dos semanarios
bosnios. Jevrejski Zivot's
era una publicacién predominantemente askenazi. Mientras cada uno de ellos reivindicaba

era principalmente sefardi mientras que Narodna Zidovska svijest'

defender la posicion real sionista, el sionismo en si estaba paralizado. En los siguientes
afos, ambas partes publicaron ataques violentos contra el otro en sus semanarios y ninguna
parte querta llegar a un acuerdo (Freidenreich, 1979: 148). Ambas fueron publicadas, hasta
que en 1928 las dos comunidades alcanzaron un acuerdo finalmente, que fue manifestado
en su publicacion conjunta Jevrejski glas, publicada por primera vez en enero de 1928.
Esta inclufa todas las cuestiones relacionadas con el judaismo yugoslavo, pero también
tenfa muchos articulos dedicados al destino de los judios en muchos lugares, siguiendo
activamente el desarrollo de los acontecimientos en Europa y Palestina. Al mismo tiempo,
cada publicacién de Jevrejski glas tenia algunas contribuciones en el idioma judeoespanol o
sobre la historia de los judios sefardies.

17" Los sefardies orgullosamente rememoran a su rabino de Sarajevo nacido en el siglo X1x Yehudah Solomom
Alkalai (1798-1878), un pionero del sionismo politico y un amigo del abuelo de Herzl. Ver “Pionir politi¢kog

cionizma-Sarajlija” en Jevrejski glas.

18 Este contiene contribuciones de prominentes sefardies como Vita Kajon, Braco Poljokan, Kalmi Baruh,
por nombrar a algunos de ellos

Y Un semanario donde Oskar Grof, Adolf Benau, David Levj-Dale, y otros partidarios incondicionales del
sionismo publicaban sus opiniones.
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sUnareconexion con Sefarad?™

Con el comienzo del siglo xx, los sefardies de Bosnia y de otros estados balcénicos
desarrollaron una conciencia de dependencia mutua y de interés comun. La iniciativa
fue una reaccién a dos desafios. Por un lado, dado que muchos de ellos vivian en unos
Estados nacién recién creados, el proceso de su integracion gradual empezé influyendo
en la pérdida fragmentada de caracteristicas distintivas de la identidad sefardi. Por otro
lado, el Ejecutivo sionista no queria particularismos dentro del movimiento. Los bosnios
sefardies tomaron dos decisiones como respuesta a su crisis identitaria. Buscaron conectar
con su madre patria medieval, Espana, y reconstruir el vinculo con sus correligionarios del
rito sefardi en otros paises.

Alrededor de comienzos de siglo, los circulos intelectuales espanoles comenzaron
a mostrar mas interés en el destino de los judios espafioles, expulsados de la madre patria
hacia varios siglos. En los anos de entreguerras, la revista literaria espafola, La Gaceta
Literaria,®!
comunidades balcédnicas. Un nimero de 1928 publicé una entrevista con el doctor Kalmi
Baruh desde Sarajevo (Transeiintes literarios, 1928: 4) que estaba en Madrid al mismo

escribié frecuentemente sobre temas sefardies, especialmente cubriendo las

tiempo que se hacfa amigo del editor de la gaceta, Ernesto Giménez Caballero, escritor
espanol y diplomético. Poco después, Giménez Caballero fue recibido calidamente en
Sarajevo por la comunidad sefardilocal (Jedan prijatelj, 1929: 1). En su informe al gobierno
espanol, destacé Sarajevo como la casa de una herencia espanola viva y de la pureza del
judesmo. Ademads, Caballero destaco las capacidades de Baruh y su educacién, creyendo
que era el intelectual sefardi mds distinguido en los Balcanes. El mismo afio, Baruh fue el
primer sefardi de los Balcanes que recibié una beca desde Espana (Vidakovi¢, 1990: 76-7).

Los sefardies bosnios de forma ansiosa y regularmente seguian las declaraciones
de los funcionarios espanoles y las publicaban en Jevrejski glas. Aunque podria parecer que,
después de siglos, las disculpas estaban anticuadas, para los sefardies eran unas expectativas
perfectamente razonables. El gobierno de Miguel Primo de Rivera establecié un decreto
en 1924, permitiendo a cualquier sefardi reclamar la nacionalidad espanola. Aun asi,
los funcionarios espainoles durante los afios veinte y treinta del siglo pasado no tenian
claramente articulada una posicion definida hacia los judios sefardies. Esto no fue una
sorpresa considerando que el Estado en si era “La Espana invertebrada”? Algunos sefardies

20 La peninsula ibérica, tal como era nombrada por los sefardies.

21 La Gaceta Literaria era una revista localizada en Madrid fundada por Ernesto Giménez Caballero en
1927, que rdpidamente se convirti6 en un punto de referencia para la vanguardia espafiola, teniendo entre sus

contribuidores Luis Bunuel, Salvador Dali, Federico Garcfa Lorca, Pablo Neruda, por nombrar algunos.

22 Ver Espania invertebrada de José Ortega y Gasset, un famoso fildsofo espanol.
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sintieron la necesidad de participar en la Guerra civil espanola (1936-39), que atrajo al
menos a algunas docenas de voluntarios desde el Reino de Yugoslavia (Loker, 1976). Sin
embargo, en 1931, en el semanario Jevrejski glas un famoso rabino sefardi, Sabataj Djaen??
contemplé de forma realista que “junto a la lengua y las memorias histéricas, la mayoria de
ellas muy tristes, no hay nada que pueda unirnos a nosotros [los sefardies] con la Espana
contemporanea”. (Repartijacija sefarda, 1931: 4)

Desde lo local basta las asociaciones sefardies transeuropeas

Al final del siglo x1x, los bosnios sefardies primero iban a estudiar a la Universidad de
Viena. En 1898 fundaron el club sefardi Sociedad Academica de Judios Espanioles** o la
Esperanza®, junto con otros sefardies de los Balcanes. El propésito de este club era vincular
su herencia sefardi mediante el estudio de la lengua judeoespafiola y la historia sefardi.
Entre los miembros mas activos desde Bosnia estaba Moric Levi, Vita Kajon, Isidor Sumbul
e Isak Samokovlija. Basado en el concepto ya mencionado, en 1925 la organizacién sefardi
del mismo nombre fue establecida en Zagreb, de la cual eran miembros unos sefardies
obstinados como Semuel Kamhi, Avram Pinto, Jesua Kajon, entre otros.

En 1927 Esperanza publicd el Manifesto Sefardi, en el cual S. Kamhi y J. Kajon
formularon los puntos principales del movimiento sefardi. Los sefardies, Kamhi (1927:
12-3) pensaba, podria contribuir al sionismo y a la cuestién comun judia a su manera,
como judios sefardies. El cardcter sefardi era “una amalgama mental. Era suficiente ver a un
judio sefardi cuando estaba haciendo algo, y uno podria observar una sucesion de letargo
oriental, viveza e impulsividad surefia, y sin ningun problema, su especificidad judia”
explicaba, y preguntaba “;Por qué no permitir matices dentro del judaismo?”. El destacaba
que el judaismo no era homogéneo pero inclufa varios elementos distintivos (Kamhi, 1927:
7). Precisamente, esta afirmacion era un argumento bésico sefardi para la legitimidad y el
mantenimiento del propio movimiento.

En junio de 1930, a iniciativa de la organizacién sefardi serbia, la Conferencia
sefardi balcdnica fue organizada en Belgrado. Los representantes de Bulgaria, Grecia,
Rumania y Yugoslavia participaron en este evento, pero los sefardies de los grandes centros
—Paris, Viena, Mildn y Jerusalén— estaban representados también. La conferencia era un
microcosmo de sefardismo, reflejando toda la diversidad de puntos de vista que existian en
el mundo sefardi de entonces. El hecho de que hubiera debates apasionados dentro de los

23 Sabataj Djaen (Sabbatai Dyaen), un rabino y escritor, con una personalidad destacada y un activo sionista,
quien trabajé por todos los Balcanes y en paises de Sudamérica. Ver Znameniti Jevreji Srbije, pags. 263—-64.

2% En judeoespariol “Sociedad Académica de Judios Espaioles”

% En judeoespaiol “Esperanza’.
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sefardies en esta conferencia no desvaloraba la relevancia de este evento. Este sirvié como
base transbalcdnica en comun para el intercambio de opiniones, un requisito size qua non
para el desarrollo extensivo del movimiento sefardi, que es un renacimiento del sefardismo
como presagio para el despertar de la cultura sefardi (Pavlovi¢, 2014: 47-51).

“Sépharadim au travail!”?: la evolucién de la Organizacién Internacional Sefardi

En el Congreso celebrado en Viena en 1925 se establecié la Confederacién Sefardi
Mundial. Estructuralmente, tenia dos Comités Centrales, uno en Jerusalén para Eretz
ILsrael y otro en Sal6nica, para la didspora, que se trasladé en 1931 a Paris (Pavlovi¢, 2014:
47-2). Los sefardies yugoslavos tenfan un papel importante en la iniciativa de liderazgo del
establecimiento de la Confederacién, especialmente el Congreso de Viena (Freidenreich,
1979: 149). Le Judaisme Sépharadi, que se convirtié en el medio mensual oficial de
la Confederacidn, reiterd la relevancia de mantener una identidad sefardi especial, y en
particular el orgullo sefardi respecto a sus distinguidos ancestros. La revista mensual
elogiaba, por una parte, la habilidad asimiladora de los sefardies y su afinidad con la cultura
francesa. Por otro lado, llamaba a la preservacion de la distincion sefardi. Mds atn, apoyaba
también la colonizacién de Palestina (Pavlovi¢, 2014: 53).

A pesar de la crisis econémica y el incremento del antisemitismo en Europa
durante los anos 30, en 1935 fue organizada otra conferencia pansefardi en la capital
britanica y mis de 30 delegados de 12 paises decidieron fundar la Unién Sefardi Mundial.
La tltima reunién de la Uni6n antes de la Segunda Guerra Mundial fue en Amsterdam en
mayo de 1938, que tuvo 42 participantes sefardies de 14 paises. Aunque estos encuentros
no eran de una gran frecuencia, mostraron la continuidad y una intencién clara de
expandir gradualmente la influencia de las comunidades sefardies. Los sefardies yugoslavos
participaba devotamente en estas conferencias. En la conferencia en Amsterdam, Braco
Poljokan y Lazar Avramovi¢ eran delegados de las comunidades de Sarajevo y Belgrado
respectivamente, donde fueron nombrados miembros del Comité Central de la Unién
Sefardi Mundial (Druga konferencija, 1938: 1-5).

El éxito de estas iniciativas sefardies transnacionales es evaluado de formas
diferentes. Algunos historiadores, como Freindenreich (1979: 150-1), Benbassa y
Rodrigue (2000: 149), eran propensos a concluir que no habian cosechado resultados
palpables. Aun asi, el tltimo punto simplifica demasiado la cuestion sefardi, habitualmente
calificada de mero separatismo. Este infravalora la tarea organizativa de crear una conciencia
sefardi comun y los logros de las asociaciones sefardies del periodo de entreguerras

26 En francés “Sefardim, a trabajar!”, un eslogan del primer nimero de Le Judaisme Sépharadi, una publicacion
mensual de la Confederacion Universal Sefardi, ver Le Judaisme Sépharadi, pag. 5.
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que se realizaron en esta direccion a nivel local, regional y finalmente internacional.
Claramente, el “sépharadisme” que ellos proponian era una ideologia “todo incluido”, que
permitia diferentes opciones y estilos de vida a sus proponentes. Esto era un signo obvio
de pensamiento moderno y secular, que respaldaba y apoyaba la heterogeneidad de los
que se adherian. Aunque el sefardismo surgi6é desde el movimiento sionista y mostré las
caracteristicas culturales del nacionalismo étnico, no tenfa una agenda nacional separatista
pero clogiaba la insercién en el estilo francés de la republica secular.

La Segunda Guerra Mundial y el Holocausto destruyeron “el antiguo corazén
sefardi” (Rodrigue, 2005: 15) en los Balcanes, al aniquilar a la mayorfa de la elite sefardi,
cambiando para siempre el paisaje demografico local como también la imagen global del
judaismo sefardi. Esto significé una pérdida dificilmente recuperable de la comunidad
bosniasefardi, y una ruptura precipitada de las florecientes iniciativas asociativas, como
también la extincién de sus conexiones transnacionales.

La reevaluacién del movimiento sefardi en el periodo de entreguerras es todavia
una tarea necesaria. Los historiadores tienden a pasar por alto o, al menos, a infravalorar
la importancia de estas iniciativas que la Shoah truncé en cuanto a su desarrollo. Las
asociaciones sefardies balcdnicas eran postulantes a un pluralismo cultural que enriquecié
la herencia judia comun con una variedad de nuevas interpretaciones de lo que el judaismo
podria ser. En su entendimiento, los sefardies de Bosnia eran en realidad los campeones de
la modernidad, desde que en el corazén de sus empenos culturales e institucionales habia
un requisito contemporaneo esencial: la libertad de eleccion.
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